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स्यायमंत्री, केन्द्रीय सरफार के अमूल्य विचारों का सबे-साधारण 
जनता में प्रचार करना है । 

“ज्ादि-विच्छेद” का प्रथम प्रकाशन इसी ध्येय का पांचवाँ 
पुष् है। इस प्रयास फो सफल बनाने में दादा साद्ेब श्री एस. 
जी, पाटील जी ने जो अनमोल सद्दयोग दिया है उसके लिए, 
और पं० संवरामजी, प्रधान जाँत-पाँत वोडक मंडल द्दोशियारपुर 
नेजो सद्दायता दी है उसके लिए भी, हम सर्देव दी अलुग्रृद्दीत 
रहेंगे। 


शंकरानन्द शास्त्री 

एम, ०., एम. .्रो, एल. 
प्रधान मंत्री, 

अंबेडकर विचाए प्रचारक संघ, 
नई देदली । 
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ई. फ्या वर्ण-भेद साध्य भी है ९ 
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२६. उपसंहार ५8५ 
महात्मा गाँधी द्वार जाति-भेद्‌ समर्थन 
--परिशिष्ट १. 
डा० अम्बेडकर की महात्माजी को उत्तर 
-परिशिष्ट *. 


दूसरे स स्करण की भूमिका 


शनिजिलकिलान रे, 


लाहौर फे जात पांत तेड़क मण्डल के लिए जो अधिभापण 
मैं ने तेयार किया था उसकी जिस हिन्दू जनता के लिए बढ़ 
मूलतः अभिप्रद था उसने आश्चर्यजनक रूप से उत्तम स्वागत 
डिया है। डेढ़ सदस्र भ्रतियों का अंगरेझो संस्करग्प उस के प्रका- 
शित्त द्वीने के बाद दो मास के भीवर ही समाप्त दो गया। इस 
का गुजराती और वाप्तिल में भाणत्तर हो चुका है 'मराठी, 
हिन्दी, पंजाबी और मलयालम में अनुवाद हो रहा है। अंगरेजी 
पुस्तक फी साँग अभी तक भो बगयर नहीं हुई है। इस माँग को 
पूरा करने के लिए दूसरा संस्करण छापना आवश्यक हो गया 
है। मुझे कट्ठा गया था कि मैं इस इसके मूल निबंध रूप को 
बदल फर एक साल वृत्तान्त के रूप मे दुधारा लिख्‌ । परन्तु इंख 
प्र्ध का जो एक इतिद्वास है और इस रूप में लेखा यह हद 
भाददी है, इसका विचार फरके मैंने इसे उया का त्यों हो रंदैमि 
दिया हैं । इस संस्करण में मेने दो परिशिष्ट बढ़ा दियेहिं। 
परिशिष्ट (३) में मैंने श्री गाँधी रे दो लेख इकट्ठो किए हें जो 
इन्दीने मेरे अधिभाषण की और जात पांत चोढ़क मण्डल के 
पैदश्य श्री० सन्तराम के पन्न की अलोचना के रूप में “हरिजन” 
में जिखे थे। परिशिष्ट (६) में मैंने परिशिष्ट (१) से इक्ट्ो किए 
हुए गॉधीजी के लेखों के उत्तर में अपना मत छापा है । गांधीजी 
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अतिरिक्त कई दुसरे ने भी मर सधिभाषगा में प्रफट दिए गये 
बारें की कह्ठी आलोचना की ४ । परन्‍्ठ मैंने अनुभव किया दे 
मैं इसरो को छोड़ कर केवत्त गीं' थीजी का ही उत्तर दे | 
5 इसलिए नहीं कि उन्हनि जो कछ कहा दे. वह बवना महत्व“ 
| है. कि उस का उत्तर द्वेना आवश्यक ४ वग्न,.इस लिए कि 
नेक हिन्दू उनकी बात को 'ओप्त वचन मानते हैं, इतना अधिक 
+ ध्यों ही गांधीजी के मुखसे कोई शब्द निकले च्स फिर दुसरे 
पलुष्य की कोई यक्ति और. तक की कोई 'आवश्यक्रता नहीं रह 
जाती; उनके सामने सबको चुप हो जाना चाहिए । परन्तु संसार 
उन विद्रोद्ियों का बहुत ऋणी दे ओ बड़े से बढ़े ध्माचाये के 
साथ भी बाद-विवाद करने का साहस करते हैं और आग्रह करते 
है कि चद्द निश्नोन्त नहीं। सुझे उस ये को लेंगे को शिन्ती 
नहीं जिसका अपने प्द्रोहियों को देना प्रत्येक समाज के लिए 
झ्रुवश्यक दे । मैं सन्तुष्ट हो जाऊंगा यदि मेरे प्रय॒त्त से हि 
यह अनुभव करने लग जाय किये भारत के रुग्ण मनुष्य 
क्लौए कि उन का रोग दसरे भारतीयों के स्वास्थ्य एबं सुख 

लिंए भय उत्पन्न कर रद्द द्दे 


पे भीमराव रामजी छाम्येडकर 


, जे -अ32०> कक 3-3३ 
हलिननाल- नमक, 
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मुखबन्ध 


१२ दिसम्बर शध३े५ को मुझे जात-पाँत तोड़क मण्डल 
काहौर, के मंत्री श्रीयुत सम्तराम का निम्गशिखित पं 


मिला-+ #* थुीपश यागरी भष्णर 
प्रिय डाक्टर जी, ६ नर 


आप के £ दिखम्वर के कृपा पत्र के शिए धन्यवाद । मेने 
आप की अनुमति के बिना द्वी इसे पर्त्रों में छुपा दिया है, मिस 
झे लिए में छ्माआरयी हूँ । कारण यद्द कि दसे प्रकाशित करने 
में मुझे कोई दानि नहीं देख पड़ी । भाप बई विचारक हैं और 
यह मेरा सुविस्तित मत हूँ कि ज्ञातिभेद के प्रश्त पर जितना 
गदरा विधार आपने किया हैं. दतना किसी दूसरे ने नहीं। में 
ने और इमार मण्डल ने श्राप के विचारों से सदा लाभ उठाया 
है।म “क्रान्ति के द्वाए उन का प्रचार करता हूँ। में कई 
सम्मेज्नों में उन पर व्याख्यान भी दे चुका हूँ। श्रव में आप 
के इस नयोन सूत्र की ब्याख्या सुनने के लिए बहुत उत्सुक है 
कि “ज़िस धार्मिक भावना पर ज्ञातिसेद आधारित दे, जब 
तक उसको नष्ट नहीं किया ज्ञाता, तब तक जातिमेद को मिटाना 
संभव नहीं !? कृपया य्रयार्सममब शीघ्र ही अयश्य इस फी 
ज्यास््या कीजिए, ताकि दम इस विचार को ले कर बाणी और 
लेखनी द्वारा इस का प्रचार कर सकें। इस समय इस सूध्र का 
भाव स्पष्ट रूप से मेरो समझ में नहीं आ रहा है। "४ “४ «« 
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इसारी कार्यकारिणी .समिति.-+आप को इमारे वार्षिक 
म्मेज्ञन का प्रधान बनने के लिए आग्रह कर रही है। आप की 
विधा के लिए हम अपनी तिथियां बदल सकते -हैं। पंजाब के 
क्षतंत्र हरिजन आप से सिल्न कर अपनी योजना ग्रों पर विचार 
ररने के लिए बहुत उत्सुक हैं | इसलिए यदि आप हमारी प्राथन 
ते स्व्रीकार करके लाहौर पवारेंगे और हमारे सम्मेलन 
्॒रधानपद को सुशोमित करेंगे तो इस से एक पंथ दो काज वे 
बांस हो जञायगी | हम विचित्र विचारों के हरिजन नेताओं 
निमन्त्रित करेंगे और छाप को उन तक ऋपने विचार पहुँचवाने 
का अवसर मिल जायगा। ह । 
मण्डल ने अपने संद्दायक मंत्री, श्री० इन्द्र लि; को. बंबई 
मैं क्रिम्मिस में आप से मिलने और हमारी आर्थता स्त्रीकार के 
ते की मेरणा करने के उद्देश्य से आप के साथ सररी स्थिति 
विध्ार करने के लिए नियुक्त किया हूँ। 77 77 9 


मुझे बताया गया था कि जान-पांत तोड़क मण्डल समा 
सृघारक सवणे हिन्दुओं की एक 'स्था है, जिस का एक मात्र 
उद्देश्य दिंदुओं में से जातिभेद.को मिटाना है । मेरा नियम है कि 
मबणो हिंदुओं रा संचालित किसी भी आन्दोलन में भाग 
लेना मैं पसंद नहीं करता | सामाजिक सुधार के #रति इन 
भाव मेरे भाव से इतना भिन्न है कि में ने देखा है कि उन ॥ 
साथ मिल कर काम करता मेरे लिए कठिन है। वात्व॑त् 
मत-भेद के कारण मुझसे घनका साहचये अपने अनुर्कूर्र नही 
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जान पड़ता | इस लिए जब मण्डल ले पहलो बार झुम से प्रार्थना 
की तो मेंने उन के सम्मेलन का प्रधान बनने से इनकार कर 
दिया। परन्तु मंडल मेरा इनकार साननेको तैयार न था | उन्होंने 
अपना निमंत्रण मनवाने के लिए अपना एक सदस्य भेरे 
पास बंबई भेजा । अन्त में सें ने प्रधान वनना स्वीकार 
कर लिया। बापिक सम्मेलन मण्डल का हैडस्वाटेर लाहौर में 
होने को था। सम्मेलन इंस्टर में दोने जा रद्दा था परन्तु बाद 
को इसे मई १६३६ के मध्य के ज्िये स्थगित कर दिया गया। 
सण्डल फो स्वागत समिति ने अब सम्मेलन को बंद कर दिया 
है। बंद कर देने की सूचना मेरा “सभापति का अधिभाषण? 
सद्वित हो ज्ञाने के बहुत दिन बाद मुझे; मिली अधिभाषण? छी 
प्रतियां रब मेरे पास पड़ी हैं। मुझे प्रधान के आसन से अपना 
अधिभाषण देने का अपसर प्राप्त नहीं हुआ, इसलिए जनता को 
ज्ञाति भेदमे उत्पन्न दोने वालो समस्याओंके विपय में मेरे विचार 
जानने का अवसर नहीं मिल सका जनता फो उनका झ्ञान कराने 
ओर मेरे पास छपी पड़ी प्रतियों को किसी ठिकाने लगाने के 
लिये मैंने छपी हुई प्रतियोंको बाजारसे घेच देनेका निरचय क्रिया 
दे अगले पश्नोंमें मेरा वद्दी अधिभाषण दिया गया है। * 

जनता शायद यद्द जाननेके लिये उत्सुक होगी कि किन का९- 
णोंसे सम्सेलनके प्रधान पढके लिये मेरी निय॒क्ति रद कर दी गई 
आरम्ममें अधिभाषणको छपाइईके संबंधर्मं रूगढ़ा छठा। मेरी 
इच्छा थी कि अधिभाषण दंबईमें छपे ! मण्डल चक्तूसा था कि 
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मितठ्यय्क विचारसे इसे लाहौरमें छुपाया जाय। में इसके साथ 
सहमत नहीं था मैंने इसे बंबई में ही छुपाने का आयद कियां। 
मेरी बात माननेके स्थानमें मुझे एक चिट्ठी मिली, जिसपर मण्डल 
के कई सदस्योंके हस्ताक्षर थे । उसमें से में निम्नलिखित उद्धरण 
देता हूँ:-- 
मान्य डाक्टर जी ! ॥ 

: इसी मासकी २४ तारीखकी श्रीयुत सन्वराम के नाम मेंजी 
हुई आपकी चिट्ठी हमने देखी है । यहां जो स्थिति उत्पन्न ही गई 
है, कदावित्‌ आपको उसका ज्ञान नहीं। पंज्ञाव के शरायः सभी 
हिन्दू आपको इश्ष प्रान्तमें बुलाने के विरुद्ध हैं। जात पांत तोड़क 
मण्डलकी चहुत ही कटु भालोचना हो. रह्दी है और सब श्रोरसे 
उसे भत्सना मिल रही है । सब हिन्दुओं ने जिनमें हिन्दू, महीं” 
सभा के भूतपूचे प्रधान भाई परसानन्द एम- एल- ए७ महल 
हँसराज, स्थानीय स्वायत्त शासन के मंत्री डाक्टर गोकुलचन्द 
नारञ्न, राजा नरेन्द्रनाथ, एम. एल, सी. इत्यादि भी हें, शपने 
की मण्लल के इस काम से अलग कर लिया दे । 


इस सयके रहते भो जात पांव तोड़क मण्डल के संचर्लिर 
जिनमें प्रमुख श्रीयुत सन्तराम हैं, निश्चय किये हुए हैँ. कि चईं 
जो भी हो आपको प्रधान चनानेका विचार नहीं छोड़ेंगे। मर्द 
चदनाम दो गया है।४वनशनिनी रेसी श्रवस्था में मसडर्ल को 
सहयोग देना आपका कर्तव्य हो ज्ञाता है । एक श्रोर तो थिँ 
लोग मगदल बालों को दतना कष्ट दे रहे हैं, और दूसरी ओर 
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यदि आप भी उनढ़ी कठिनाइयों को बढ़ायेंगे ता यह ढमके लिरे 
बढ़े दुभाग्यकी बात द्वो जायगी । 

हमे आशा दे कि आप इस विषयपर विचार करके बह 
काम करेंगे जो दम सवके लिए अच्छा दै।” 

इस चिट्ठीने मुझे आश्चयेमें डाल दिया। में नहीं समझ सकत 
था कि मेरा “अधिभाषण” मुद्रित करानेके बारेमें थोड़ेसे रुपये 
के लिये मण्डल मुझे क्‍यों असन्तुष्ट कर रहा हूँ। दूसरे, में य/ 
विश्वास नहीं फर सझता था कि सर गोकुकचन्द नारहइ जैर 
मनुष्यों ने बस्तुतः इसलिये मण्डलसे संवन्ध तोड़ लिया। 
क्योंकि मण्डल मे मुझे प्रधान चुना ईँ। कारण यहद्द कि मुरे 
स्वय॑ सर गोकुलघन्द नारञ्ज ने निम्नल्निखित चिट्ठी भेजी थी;--- 

' ४, मिण्टगूमरी रोड, 
लाहौर, 


ला ७ फरवरी १६३६ 
प्रिय डाक्टर अम्बेडकर, 


जात पाँत तोड़क मण्डल के कर्मचारिय 

से मुझे यद जान कर असन्नता हुई कि आपने ईस्टरकी छुट्टियं 

में क्षद्वौर में होने वाले उनके वार्षिकोत्सब में प्रधान यनत 

स्वीकार कर लिया है। अपने लाहौर प्रवास में यहि आप में 
पास ठदरे'गे तो मुझे बड़ी प्रसन्नता होगी । 

अधिक मिलने पर 
आपका-- 
गो० भं० मारड 
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सचाई कुछ भी हो, में इस दवावके सामने मुका नहीं। 
ण्डल ने जब देखा कि सें बम्चई सें ही अपना अधिभाषण 
ुद्वित कराने पर आग्रह कर रहा हूँ तो मेरे प्रस्ताव के साथ 
परह्ममत होने के स्थान में मण्डल ने मुझे एक तार भेजा कि 
“आपके साथ व्यक्तिगत रूप से यावचीत करने के लिये” हम 
श्री० हरभगवान को बम्बई भेज रहे हैं। श्री० दरभगवात ६ 
अप्रैल को बम्बई ऋ्राए। जब मैं श्री० हरमगवाल से मिला तो मैंने 
देखा कि श्रकृत विषय के संबन्ध में कहने के लिये उनके पाल 
कोई भी बात ल थी । वास्तव में अधिसाषण के सुद्वित करेने के 
विषय में कि इसे लाहौर छपाया जाय या बम्बई में, वे इतने 
डदासीन थे कि हमारे वार्तालाप काल्ल में उन्होंने इस की चंवे 
चक ने चलाई। उन्हें एक मात्र चिन्ता थी यह जानने की र्कि 
“अधिभाषण” सें मैंने क्या लिखा है। तब मुझे विश्वास हों 
गया कि अधिभागणको लाहौर में मुद्रित कराने का सण्डल की 
मुख्य उच्द श्य रुपया बचाना नहीं, वरन्‌ “अधिभाषण में लिखी 
बातों का ज्ञान प्राप्त करना था । मैंने उन्हें एक प्रति ढेदी । उस 
कई अंश जब उन्हें बहुत अच्छे नहों लगे वे लाहौर लौट गये । 
लाहीर से उन्होंने मुझे आगे दिया पत्र लिखा-- 
लाहौर, तारीख एमप्रिल १४५ १६रैं$ 
मेरे प्यारे डाक्टर साहब 
में १९ तारीख को बम्वई से लाहौर 
वापस पहुँच गया था। परन्तु में तभी से अस्वस्थ हूँ, क्योंकि रे 
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में मुझे पाँच छः रातें निरम्तर झायना पढ़ा था यहां प ईैय धर 
मुझे मालूम हुआ कि आप अमृतसर आए थे। यदि मैं स्वस्थ 
होता वो मैं वहां भापसे मिलता। मेंने आपका “झधिमाषण? 
अनुवाद के लिये थी० मन्ताम को दे दिया दे। उस्ोंने इसे 
यहुत पसंद किया ऐ। परन्तु ये निश्चय-पर्येक महीं कष्ट सकते कि 
२५ तारीस से पहले छुपमे के लिए इसका भाषान्तर दी सफेगा 
जो भी हो, इमछा सूध प्रचार किया जापगा | हमें निश्चय है, 
यह हिन्दुश्नों को उनफी पोर निद्रा से जगाने का राम करेगा। 
पेवई में आप के अधिमापण के जिस अंश वो भीर में ने 
संकेत क्रिया था, उस पर दमारे कई मित्रों को थोड़ा संदेद दो 
रहा है । दम में से जो इस यात के इच्छुक हैं फि यद् सम्मेज्षन 
निर्विष्न समाप्त ह्वो वे चाहसे हैं कि फम से कम इस समय के 
लिए 'वद! शब्द उस में से निकाल दिया ज्ञाये। मैं यद्ध थाव 
आप के विश्ेक पर छोड़ता हूँ। परन्तु मैं आशा फरता हूँ कि 
आप अपने उपमंद्वार में यद् थात यद्द बात स्पष्ट कर देंगे कि 
"अधिमापण? में प्रकेट किए गये विचार आपके निजी हैं, 
डनका दायित्य मण्डल पर नहीं। आरा हूँ, आप मेरे इन 
शब्दोछो घुरा नहीं मानेंगे और “अधिभाएण” की १००० प्रतियां 
हमें मेज देंगे। इन मदियों का सृ्य आप थो दे दिया ज्ञायगा। 
इसो बात का 6क तार सैंने आज आए को मेजा हैँ! सौ रुपए 
का पक चेक चिट्ठी के साथ भेज रहा हूँ । पहुंच लिखने की रूपा 
कीजिए अपने यिल् भी यथा समय सेजिए | 
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गे गये हैं । हमें बड़ी प्रसन्नता होती यदि आप अपना अधिभा- 
ग्रण उसी अ'श तक परिमित रखते जो आपने मुझे दिया थो, 
ग्रथवा यदि इस में बुछ बृद्धि आवश्यक ही थी तो जो कुछ 
प्रापने व्राह्मतवाद इत्यादि पर लिखा है | इसे वहीं तक 
प्रीमित कर दिया जाता | अन्तिम भाग जिसमें हिन्दू धर्म के 
र्ण उच्छेद का वर्णन है और जिसमें हिन्दुओं के धर्म-पन्धों 
गी सदाचार-नीति पर संदेह क्रिया गया है, और इस के अति- 
क्त हिन्दू समाज को परित्याग कर देने के संबंध में आप का 
केत, मुझे असंगत अतीत होते हैं । 
इसलिये में उन लोगों को ओर से जिन पर सम्मेलन का 
यित्व है. नम्रता-पूवंक आप से ग्रार्थना करता हूं कि जिन 
शों की ओर में ने ऊपर संकेत किया है उन को निकाल दी- 
ब्रए और अधिभाषण उतना हो रहने दीजिए जितना आपने 
मे दिया था, या त्राह्मणवाद पर थोड़े से अनुच्छेद बढ़ा 
ज्िए। अधिभाषण को अनावश्यक रूप से क्रोधोद्दीपक एवं 
भने वाला बनाने में हम कुछ बुद्धिमत्ता नहीं देखते । हम में 
नेक ऐसे हैं जो आप के भावों के साथ सहमत हैं और हिन्दू- 
पं के सुधार के लिए आप के मंडे तले काम करने को तेयार 
): 3 आपने अपने मत के लोगों को इकट्ठा करने का निश्चय 
आप को विश्वास दिलाता हूँ कि आप की सुधारक 
ज + से बहुत लोग सम्मिलित होंगे । 
यह है कि हम सममभे हुए थे कि जातिमेद रुपी 
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बुराई को मिटाने में आप इमार नेतृत्व फरेंगे, विशेषतः जब 
कि आप ने इस विषय को इतनी अभ्रच्छी तरह अध्ययम किया 
है, और क्रान्ति उत्पन्न करके इस श्रराएड प्रयास में अपने को 
पक केन्द्र बनाकर हमारी शक्ति को बदयेंगे, परन्तु जिम प्रकार 
की घोषणा आपने की है, वह बार चार कदने से निःसनन्‍्व हो 
कर एक साधारण सो चीज़ हो जाती है | इन अवस्थाओं में में 
आपसे अ्रार्थना करता हूँ कि सारे जिपय पर पुनर्विचार कीजिये 
ओर यह कद्दू कर अपने अधिभाषण को अधिक हृद्यप्रादी बना* 
इए कि यदि हिन्दू जातिभेद को मिटाने के लिये सच्चे हृदय से 
काम करना चादवे हैं, चादे इसमें उन्हें अपने बन्धु-आंधवों भौर 
धार्मिक भावनाओं को भी छोड़ना पढ़े, ता में इसमें सुझय भाग 
लेने को तैयार हूँ | यदि आप ऐसा करेंगे, तो भुझे विश्वास दे 
कि देसे प्रयत्व में श्रापक्रों पचात्र में पूरी सहायता मिलेगी। 


इस संरूट-काल में यदि आप दमारो सदायता फर्रेंगे भौर 
चापसी डाक से सूचित करेंगे कि ऊपर कहे के अनुमार आपने 
अपने अधिभाषण को सीमिव 'करना स्वीकार कर लिया है दो 
हम आपके बहुत कद द्वोंगे कथोंकि हम पदिले 'दो बहुत खर्च 
फर चुके हैं और असमंजस में पड़े दवुए हैं (यदि आप अब भी 
अपना अधिभाषण अविकल रूप में छपानेका आपरद करगें 
यो हमें खेद है कि फिर सम्मेलन करना हृथारे लिये न संभव 
होगा और न उचित ही। ऐसी दशा में हम इसे श्रनिश्चित 
काल फे लिए स्थगित कर देना द्वी पसन्द करेंगे, बथपि इस् 
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मैंने स्वागतव-ःसमिति का अधिवेशन घुलाया है। उसके 
नणीय भी सूचना शीघ्र ही आपको दे दी जायगी। इस बीच 
वें, आपने मेरे साथ जो प्रेमपूर्ण व्यवहार किया है ओर अपना 
अधिभाषण तैयार करने में जो परिश्रम किया है. उस के लिए 
मेरा हादिक धन्यवाद स्वीकार कीजिए | आप ने सच मुंच हमे 
पर बड़ा भारी उपकार किया है । 
आपका-- 
हर भगवान 
पुनश्च--अधिभाषण के मुद्रित होते ही उसकी १००९९ 
प्रतियां मुसाफिर गाड़ी से भेजने की पा कीजिए ताकि वे 
समाचार-पत्रों में प्रकाशित होने के लिए भेजी जा सके | 
तदनुसार मैंने अपना अधिभाषण छपने के लिए प्रेस में 
भेज दिया और १००० प्रतियां छापने का खादेश कर दिंया। 
आठ दिन बाद मुझे श्री० हर भगवान का एक दूसरा पत्र मिला । 
उसकी नकल में नीचे देता हूँ:-- | 
प्रिय डा० अम्बेडकर, लाहौर, २२-४5 
_आप के तार और चिट्ठों के लिए धन्यवाद | आप के इच्छी 
नुसार हम ने सम्मेलन को पुनः स्थगित कर दिया है, परन्तु ६ 
अलुभव करते हैं. कि यदि यह २५ और <२६ तारीख को 
जाय तो बहुत अच्छा हो, क्योंकि पंजाब सें दिन पर दिन गरम 
बढ़ रददी है | मई के मध्य में काफी गरमी हो जायगी, जिस * 
दिनमें सम्मेलन की बेठकें सुखद एवं आनन्ददायक नें होंगी 
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इस पर भी, यदि सम्मेलन मइ्देके मध्य मे दी हुआ, तो दम सुल 
सुविधा का यथासंभव पूरा पूरा प्रबंध करने का भ्रयत्न 
करेंगे । 
परन्तु एक बात ऐसी है जिसकी ओर मैं आप फा ध्यास 
दिलाने के लिये, याध्य हुध्ध हूं। आपको स्मरण होगा कि जब 
मैं ने घर्मान्दर के विषय पर आपकी घोषणा के संबंध में हमारे 
कुछ लोगोंके संदेद दिखलाए थे, तो आपने मुझे कद्ठां था कि 
निम्सम्देह यह बात मण्डलफे क्षेत्र से बाहर है । और उस फे 
साथ ६द्वी अपने अविभापषण की पाण्डुलिपि भुमे देते समय 
आपने मुमे विश्वाप्त दिज्ञाया था कि अविभाषण का प्रधान भाग 
उतना ही है। आप केवल दो ठीन दी और अध्याय अस्त में 
यद्वाना चाहते थे। आपके अधिभाषण की दूसरी किस्त को देख 
कर चकित रह गये हैं । कारण यदद कि इससे अधिभाषण इतना 
लंबा हो जायगा कि बहुत कम लोग इसे साथ पढ़ूँगे। इस के 
अतिरिक्त आप ने अपने अधिभाषण में एक बार नहीं कई बार 
कहा है कि आपने द्िन्दू समाज को छोड़ जाने का निश्चय कर 
लिया है. और कि टिन्दू के रूर में यद शाप का अन्तिस 
अधिभाषण है। आप ने वेदों और हिन्दुओं के दूसरे धर्म-प्रन्थों 
फी-सीति एवं युक्ति सिद्धता पर अनावश्यक रूप से कटाक्ष 
कर दिये ईं और हिम्दु-घमे के लाक्षणिक पत्त पर बहुत लंचा 
लिख दिया है। इस का प्रस्तुत समस्या के साथ बिलकुल कोई 
संबंध नहीं। यहां तर कि कुद अंश तो भसंगत एवं अप्रा्संगिक 
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गये हैं। हमें बढ़ी प्रसन्नता होती यदि आ्राप अपना 'अधिभा- 
ण उसी अरश तक परिमित रखते जो आपने मुमे दिया था, 
प्रथवा यदि इस में बुद्ध इंद्धि आवश्यक ही थी तोजो उुछ 
गपने ब्राह्मणबाद इल्णदि पर लिखा है । इसे वहीं तक 
'ैमित कर दिया जाता | अन्तिम भाग जिसमें हिन्दू धर्म के 
पुणे उच्छेद का वर्णन है. और जिसमें हिन्दुओं के धर्म-्न्थों 
॥ सदाचार-नीति पर संदेह क्रिया गया है, ओर इस के अति- 
रेक्त हिन्दू समाज्ञ को परित्याग कर देने के संबंध में आप की 

संकेत, मुमे 'असंगत प्रतीत होते हैं । 
इसलिये में उन लोगों को ओर से जिन पर सम्मेलन की 
दायित्व है नम्नता-पूर्वक आप से प्रार्थना करता हूँ कि जिन 
अशों की ओर मैं ने ऊपर संकेत किया है उन को निकाल दी 
ज्ञिए और अधिभापषण उतना हो रहने दीजिए जितना आपने 
मुझे दिया था, या ज्राह्मणवाद पर थोड़े से अल॒च्छेद बढ़ी 
दीजिए। अधिभाषण को अनावश्यक रूप से क्रोधोद्दीपक एवं 
चुभने वाला बनाने में हम कुछ बुद्धिमत्ता नहीं देखते | हम में 
अनेक ऐसे हैं जो आप के भावों के साथ सहमत दें. और दिन्दः 
धर्म के सुधार के लिए आप के मंडे तले फाम करने को तैयार 
हैं। यदि आपने अपने मत के लोगों को इकट्ठा करने का निश्चय 
किया तो मैं आप को विश्वास दिलाता हूँ कि आप की सुधार 

_ सेना में पंजाब से बहुत लोग सम्मिलित होंगे । 

» ' सच तो यह है कि हम समझे हुए थे कि जातिभेद स्पी 
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[राई को मिटाने में आप इ्गागा नेदरव करेंगे, विशेषतः जब 
के आप ने इस विपय फो इतनी अच्छो तरंद अध्ययम किया 
), और क्रान्ति उत्पन्न करके इस प्रकाण्ड प्रयास्त में अपने को 
7क फेन्द्र घनाझ्ुर दमारी शक्ति फो यढ़ायेंगे, परन्तु जिप प्रचार 
ही धोषणा आपने की है, यद्द घार बार कहने से निःसस्ब दो 
कर एक सापारण सी चीज़ हो जाती है । इन अवस्था में में 
आपसे प्रार्थना फरता हूँ कि सारे जिपय पर पुनर्विचाए क्वीजिये 
और यह्‌ कट्द कर अपने अधिभ!पण को अधिक हंदयम्राही यना- 
इए कि यदि द्विन्दू जातिभेद को मिटाने के लिये सझचे हृदय से 
काम फरमा चादत हैं, चाददे इसमें उन्हें अपने वन्धुन्वांधवों भौर 
धार्मिक भावनाओं को भी छोड़ना पड़े, ता में इसमें मुझ्य भाग 
लेने को तैयार हूँ। यदि आप ऐसा करेंगे, वो मुझे विश्वास है. 
कि ऐसे प्रथरन में आपको पैन्नात्र में पूरी सद्दायता मिलेगी । 


इस संकट-काल में यदि आप हमारो सदायता करेंगे भौर 
सापली डाक से सूचित करेंगे कि ऋषर कह्दे फे अमुमार आपने 
अपने अधिभापण को सीमिद 'करना स्वीकार कर लिया है ठों 
हम शआपके बहुत कस द्वोंगे क्थीकि दम पहिले द्वो बहुत खर्च 
कर चुके हैं और अप्तर्मजम में पड़े हुए हैं। यदि आप अब भी 
अपसा अधिभाषण अविकल्ल रूप से छपाने का आप करंगे, 
वो हमें खेद है कि फिर स्रम्मेलन करना दृ॒थारे लिये न संभव 
होगा और न उचित द्वी। ऐसी दशा में हम इसे श्रतिश्चित 
काल के ज्िए स्थगित कर देना द्वी पसन्द करेंगे, ययवि इस 
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प्रकार बार बार स्थगित करते रहन से जनता का सदुभाव ह: 
प्रति कम हो जायेगा | परन्तु हम यह बात कद देना चाहते 
कि आपने जाति-प्रथा पर ऐसा अचरज प्रवन्ध लिखकर हैः 
हृदयों में घर बना लिया दे | इस विषय पर आज तक जि 
भी प्रबन्ध लिखे गये हैं आपका यह प्रबन्ध उन सबसे व 
है । कहें तो कह खकते हैं क्रि यह एक वहुमृल्य दाय सिद्ध हो 
इसको तैयार करने में आपने जो भगोरथ परिश्रम किया है 
के लिये हम सदा अभारो रहेंगे। द 
आपकी कृग के जिये धन्यत्राद और शुभ कामलाओं के स 
आपका-- 
हर भगवान 

इस पन्नका मैंने निम्नलिखित उत्तर सेजा-- 
ह २७ अप्रैल १ 
प्रिय श्री हरभगवान, न्‍ 
आपका २२ अप्रेज्ञ का पत्र मिला : 
यद्द जान कर खेद हुआ है कि स्रदि में अपना अधिभाषण अ 
कल रूप में छपाने का आअह कछूगा, तो जात-पांव तोड़क मं 
की स्वागत सम्रिति “सम्मेलन को अनिश्चित काल के लिये _ 
गित कर देना पसन्द करेगी ।” उत्तर में मैं भी आपको सं 
देता हूं कि यदि मण्डल मेरे अधिभाषण को काट छांद कर अ' 
परिस्थिति के अनुकूत् बनाने पर आग्रह करवा है तो में भी 
:अस्पष्ट शब्दों में बात कहना मुझे पसन्द नहीं -यही चाहूँगा 
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* 
सम्मेज्ञम को रोक दिया ज्ञाय। आपको मेरा निर्णय बेशक 
पसन्द न हो। परन्तु मैं, सम्मेज्ञन का प्रधान बनने फी प्रविष्ठाफे 
लिए, उस स्वतस्त्रता को नहीं छोड़ सकता जो प्रत्येक प्रधान को 
अपना अधिमापण तैयार करनेके लिए द्वोमी आवश्यक दै। 
मंडल को प्रसम्त करने के लिए में उस कर्तव्य को नहीं छोड़ 
सकता जो प्रत्येक प्रधान का उस सम्मेलन के प्रति होता दे मिस 
का भ्रघान यनफर उसे वद मामे दिखकाना होता है जिसे पहद्द 
ठीक और उचित सममठा है यहां प्रश्न सिद्धान्त का है. और 


मैं अन्तुमव फरता हूं कि इस बारे में मुझे क्िक्षो प्रद्ार फा 
सममौठा नहीं करना याडिये $ 


स्वागत-मम्रिविफे निश्चयके औषश्त्यिक सम्पन्ध्में मुके किसी 
बाद विधादमें पढ़ना पसन्द नद्दों था। पर आपने विशेष द्वेतु 
दिए हैं लो मुम पर दोप ढालत प्रदीव होते हैं। इसलिये उनका 
उत्तर देना मेरे लिये अनिवार्य द्वो जावा दे। पदली यात यहद्द है 
कि मैं इस भावनाको दूर कर देना चाइता हूँ कि समितिन 
मिस भागपर आपत्ति फी है उसमें बणित मेरे विचार मंठकके 
लिए कोई विस्मयफी वस्तु हैँ | मेरा विश्वास है श्री सन्तराम 
मेरी गवादी देंगे कब मैं यद्द कद्ठता हूँ कि उनकी एक चिट्ठी के 
मत्तरमें मैंने कहा था झि ज्ञाति भेदझों मिटाने की सरूची रीति 
अन्तर्यर्शीय विवाद और अन्तरजञातोय सहमोज करना नहीं 
यरन इन घमे-मावनाओ्रोंकरो नष्ट करना है जिन पर आति-प्रथा की 
नीच रखो गई थी और इसके उत्तरमें थी सन्‍्तराम ने मुमे इसफी 
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[ १६ । 
उ्याझया करने को कहा था, क्योकि यह दाष्रकोगा उन्हें, अनोखा 
प्रतीत हो रहा था। श्री सन्‍्तरामफे इस निमस्च्रगाके डच्तरमें मेन 
सोचा कि मुे अपने अधिभाषगा्ं इस बातकी व्याख्या करनी 
ाहिये जो मेमे उनके नाम अ्वनी बिट॒टी में एक पंक्ति में लिखी थी 
इसलिये आप नहीं कह सकते कि जो विचार मैने प्रकट किये 4 
वे नये हैं कम से कम श्री सन्‍्तरामके लिये जो आपके मण्डल की 
धआ्यात्मा एवं अगुओ हैँ, ये विचार नय्रे नहीं। परन्तु मैं इससे भी 
आगे जाता हैँ श्रौर कदृदता हूँ कि में ने श्पने ख्धिभाषणका यह 
भाग केवल इसलिये नहीं लिखा कि मेने अनुभव किया कि इसके 
लिखना वाब्छुनीय हैं । मेने इस इसलिये लिखा था क्योकि युति 
को पूर्ण करना निवान्त आवश्यक था । मुर्के यह पढ़कर विस्मय 
हुआ कि जिस अंशपर आपकी समितिकी आपत्ति दै उसे आए 
“असंवत श्रौर अप्रासंगिक! कदते हैं। में कहनेकी श्रद्युमति पी 
द॒ता हूँ कि मैं एक वकील हूँ, और मुमे प्रासब्षिकताऊँ नियम 
का ज्ञान आपकी समितिके किसी सदस्यसे कम नहीं। में दे 
पूलेक इस बातका प्रतिपादन करता हूँ कि जिस भाय पर ७४ 
त्ति की गई है वह केवल श्रतीव म्रासज्ञिक ही नद्ीं वरन मद 
पूर्ण भी है मेने उसी भागमें जाति-भेदको मिटानेके साधनों ओऔ 
उपायॉपर विचार किया है। हो सकता है कि ज्ञातिथा* 
मिटाने की जो सर्वोत्तम रीति मुझे मालूम दो है बह क्तेशर्जर् 
एवं चक्रित कर देने बाली हो। आप कह सकते हैं. कि मेरा वि 
“वश्लेषण गलत है | परन्तु आप यह्द्‌ नहीं कद्दू सकते : कि 
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पैसे अधिमाषणमें जिसका सम्बन्ध ज्ञाति मेद की समस्या से हैं. 
मैं ज्ञातिमेदफे उच्छेद की विधिपर विचार नहीं कर सफता। 


आपकी दूसरी शिक्रायद अधिमाषण के क्षंदा होने के बारे 
में हैं। इस दोष को में ने अधिमापण में ही स्तरोकार कर लिया 
है। परन्तु यास्वव में इस का दायित्व किस पर है। सुके भय 
है कि आप इस काम में देर से आए हैं। नहीं ठो आपको पता 
होता कि मैंने मूलतः अपनी सुत्रिधा फे जिए छोदा सा अधिभा- 
बग॒ लिखने का दो विचार किया था, क्योंकि कोई लंदा चौड़ा 
प्रबंध तैयार करने के लिए न तो मेरे पास समयथा और न 
शक्ति | मण्डन ने ही मुके इस विषय पर विस्तार पुर्वेझ लिखने 
को कहा था। मण्डल ने हूं! मुफे जातिभेद के संब'ध में प्रश्ना- 
बली भेजी थी, और अधिभापण में उस का उत्तर देने को कहा 
था, क्योंकि ये ऐसे प्रश्न थे जो प्रायः मण्डल के विरोधी किया 
करते हैं और ज्ञिन का सस्तोपज्ञनक उत्तर मण्डल से मुश्कित़ से 
बने पढ़ता है। इस विषय में मण्डल की इच्छापूर्ति के यत्त 
करने के कारण ही अधिभाषण इतना लम्बा दो गया है। 
जो कुछ मैंने कद्दा है उसको इ॒ष्टि में रखते हुए, मुझे निश्वय 
है, आप मेरे साथ सहमत होंगे कि अधिभाषण को लंबा करने 
में मेरा कोई दोष नहीं । 
मुर्से आशा नहीं थी कि हिन्दू थर्म को सष्ट कर डालते की 
मेरी बात को सुन कर आप का मण्डल इतना घबरा जायगा। 
' मेरा विचार था कि फेवल मरे लोग ही शब्दों से ढरते हैं। 


कारगा गेरी समझे में नहीं था रहा। भय आपने अपनी ॥१४ 
तारीब की लिट्ठी लिखी उस समय जा कच्या मसविदा समिति 
के सन्मुख था उस में और उस अन्तिम ससविदे में जिप पर 
समिति ने यद निगीय दिया हैं जिसकी सुचना आपने मुर्म 
उस पत्र में दी है जिसका में अब उत्तर दे रहा हूँ, आशय एवं 
भाव को हृष्टि से कुछ भी अन्तर नहीं। आप स्रन्तिम मसविदे 
में एक भी एसा नया विचार नहीं बता सकते जो उसके पहले 
मसविदे में न हा। बिचार यही » । अन्तर केंचल इतनों दे कि 
अन्तिम मसविदे में उनकी शझ्विक बिचार-पुर्वेक दिखा गया 
है । यदि अधिभापण में कोई बात आपत्तिजनक थी तो शरीर 
१४ तारीख -को ही मुझे कह सकते थे । परन्तु आपने इंछ नहों 
[| उसके विपरीत आपने ज्जो परिवर्तन मौखिक रूप से 
सुझाए थे उनकी करने ग्रान करने की स्वतन्त्रता झुमे हे 
००० प्रतियां छापने को कद्दा। तदलुसार ; मेने ' (००० प्रतियां 
छपा लीं और वे सब मेरे पास पड़ी हैं । आठ दिन बाद ह 
लिख रहे हैं कि आप को अधिभाषण आपत्तिजनक है तर 
यदि इसका संशोधन न किया गया तो सम्मेलन वन्द करें दिंगी 
ज्ञायगा । आपको जानना चाहिए था कि अधिभाषण में किसे 
“भ्रकार का हो फेर करने की काई आशा नहीं। मेने 
आपसे कह दिया था कि सें विन्दु-बिसग तक भी बदलने कं 
तेयार नहीं । मैंने यह भी कह दिया था कि मैं अपना अर्धिर 
पण छपते के पूर्व जाँच करने के लिये .क्रिसी दुसरे. को ढ 


.घचनच्श्त 


क्ञाने को तैयार नहीं, आपको उसे उसी रूप में अहण करमा 
होगा जिस रूप में कि मेंगे इसे लिखा दूँ। मेने, श्रापस यह मी 
कहा था कि अधिमाषण में प्रकट किए गये विचारों का सारा 
दायित्व मुझ पर है । यदि सम्मेलन ने उन्हे पसन्द न किया 
बरन्‌ उन पर निन्‍्दा का भ्रश्ताव भी पास कर दिया तो से तनिक 
भो बुरा न सानू गा । अपन विचार्रीका उत्तरदायित्व मएडक्ष पर 
से हटा लैनेफेलिए और साथ द्वी आपके संमेलन साथ बहुत अधिक 
घनिए साहचय में फसजानस अपनेकों बचानेके उहंश्यस 
मैं इतना उत्सुक था कि मन आपके सामने अस्ताव रक्‍्खा कि 
मैं चाहता हूँ कि मर अधिभाषण को प्रधान का अ्धिभाषण न 
मान कर एक प्रक्रार फा प्रारम्भिक भाषण समझा लिया 
जाय, और मण्डल्ञ सम्मेलन के प्रधान पद के लिये किसी दूसरे 
का हू'ढकर अस्ताव पास कर लें । १४ वार|ख को निश्चय फरनेफे 
लिए आपकी समितिस बढ़कर उपयुक्त आर दूसरा कोई नहीं 
था। पर आपका समितिन निश्चय नदीं क्िया। इस बीचमें 
मुद्रित कराने पर व्यय दो गया। यदि आपकी समिति कुछ 
अधिक दृढ़ द्वोती वो यह व्यय बचाया जा सकता था । हे 
मुझे निश्चय है कि मेरें अधिभाषणमें प्रकट किये गए वि- 
चारोंका आपकी समिविके निश्चयके साथ बहुत थोड़ा सबंध है 
इस घातका विश्वास करनेके लिए मेरे पास कारण हैं कि अमृव- 
सरक्रे सिकख अचार सम्मेलनमें मेरी उपस्थितिका आपकी समिति 
के निश्चय फे साथ मारी सम्बन्ध दै। समिति में १४ भौर २२ 


जात पांत तोड़क मण्डल, लाहौर... 
के 
सन्‌ १६३६ के वार्षिक सम्मेलन 
के लिए 
डाक्टर भी० रा० आअम्बडकर 
का तैयार किया हुआ 
[6० | ष्णा 
आँधन 
जो पढ़ा नहीं गयो था 


क्योंकि भाषणमें अकट किये गए विचारंकि स्वागत-समिर्ति 
 होनेके कारण समितिने सम्मेलनको बंद *ं 


(रु तु 

मित्रा 

ज्ञात-पांव घोड़क मण्डल के सदस्यों के लिये मुझे यस्तुततः 
रद है, जिन्होंने मुे इस सम्मेलन का अध्यक्ष बनने के लिये 
कृपापृषरक निम्मन्श्रित डिया है । मुझे निश्चय है कि प्रधामपद के 
मुझे चुनने के फारण उनसे अनेक प्रन पूछे जायेंगे । मण्डल से 
पूछा जायगा कि खादौर में हाने वाले सम्भेज्ञन फी अध्यक्षता 
के जिये उन्होंने बम्यई से मनुप्य क्‍यों मंगाया दे ? मेरा विश्वास 
है कि अध्यक्ष घनने के लिये मुक से अधिक योग्य मनृष्य मण्डल 
की सरलवा-पुथेक मिल सकठा था। मैंने हिन्दुओं फी आालो- 
बना की दै। जिस मद्दात्मा का थे पूजन करते हैं मैंने उसी 
अ्द्धेयता में सम्देद भ्रकट किया है । उनके ज्िये में उनद्ी वाटिका 
में सप॑ हूं । निरसन्देद्द राजनीतिक विचारके द्िन्दू मण्डक्ष से 
पूछेंगे कि उसने मुझे इस प्रतिष्ठित आसन के लिये क्यों बुलाया 
/ै यह बढ़े साइस का काम दे) झुमे आश्चय नहीं दोगा, यदि 
फुछ राजनीतिक हिन्दू इसे अपमान सममें। मेरे इस चुनाव से 
निश्चय दी धार्मिक यूस्ति के हिन्दू भी प्रसन्न नहीं होंगे। मण्डल 
से शायद पूछा जाय कि अध्यक्ष चुनने में उसने शास्त्र की श्राक्षा 
का उल्लंधन क्यों किया दे ? शार्त्र के अनुसार, भाडाण 
को तीनों वर्णों का गुरु नियुक्त किया गया है। शास्त्र का आदेश 
ह--धर्णानों प्राक्षणो गुदः। इसलिये मएडलो पता है फ़ि दिन्दू 
को किस से शिक्षा लेनी चादिए और किस से नहीं । शास्त्र इस 
बात की अलुर्मात नहीं देते कि कोई द्विन्दू किसी व्यक्ति की उस 


नली बह ग्र्प् हि 
ए्हुर आह आए जअयम्गपड् कर 


जा काज का >काा कू हा 
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घलन रत्पन्न दोचुकी है। मेरी कोई इच्चा नहीं हि में दिन्दुओं 
दी पेदी पर येठ झर उनके सामने यद काम करू जिसे थे अभी 
हक सुनते दी रहे हैं। यदि में यद्वां हूँ वो अपनी इष्छा से नहीं, 
शरन आपकी पसन्द से। आपका फाम सामाजिक सुदरर का है । 
यद्द काम मुझे सदा ध्यारा रद्दा है। इसी फारण मेने अनुभव 
डिया हझ्लि इस फाम को सहायता देने का अवसर मुमे हाथ से 
नहीं जाने देना चादिये, विशेषतः जप कि आप सममते हैं कि 
मैं इसमें सहायता दे सकता हूँ । जिस समस्या फो सुज़्माने में 
आप जमे हुए हैं उसके समाधान में जो कुछ में कहने जा रद्दा 
हूँ वद्द आपको सद्दायक पलिद द्ोगा या नद्ीं, इसका निर्णय करना 
आप का काम है। में ठो केवल दतना दी करने ढी भाशा 
रखता हूँ कि इस समस्या फे संयन्ध में भपने विचार आप के 
सम्मुख रख दूं | 
सुधार बनाम राजनीतिक सुधार 

सामाजिक मुधार का मार्ग, कम से कम भारत में, सोक्त- 
मागे के सट॒श, अनेक फठिनाइयों से भरा पढ़ा है। भारत में 
समाज-सुघार के मित्र थोड़े और समालोचक बहुत हैं। समा- 
क्तोष्ों की दो श्रोणियां हैं। एक श्रेणी तो राजनीतिक सुधारकों 
को है और दूसरी साम्यवाद की । 

एक समय था जब सब कोई यह रवीकार करता था 
कि सामाजिक निपुणदा के बिना छिसी भी दूसरे छेत्र में स्थायी 
आनति सम्भव नहीं | तब कोग धद भो मानते थे कि कुरीवियों 


हैः 5. 
प्ददा होगे के कारगा ही अपना सुख भारगा कर को गद यात 
गाए के भाद्ाग साथ रामदास, ने घहख द्यष्ठ कह दी :? 
' घी रामदास दे. जिसके, सम्बन्ध में का जाता है हि 
पाओ ने रससे दिर्दुनावय स्थायित करने को अमुप्रेर्णा पाई 
अपने "दास बीच! में, जो. मरादी कवियों में रुक धार्मिई- 
मालिक और राजनीतिक प्रन्‍स्ध 2, रामदास टिन्दुओं को 
वधन फरक पूृष्टता 22, कया #िंए 
द्वान ) दोने ४ कारगा ही, मे अपना गुड मान सकते £ ] 
[ए इसका उत्तर देता; कि नहीं । इन प्रश्नों के क्या उतर 

चादिए, यह थार में मगठल पर द्ीड़ता £। मग््ठल को ही 
के पता ई कि अध्यक्ष चुनने के लिये यह ययों ग्म्पई पहुँचा, 
ते सनुष्य की उसने क्‍यों चुना जो दिन्दु्ओीं के किए इतना 
रुचिफर हैं, और यह इतना नीचे क्यों गिर गया कि उसने 
बणे हिन्द की सभा में घोजने फे लिये एक 'अन्त्यज फो 
फ अस्पृश्य फो घुना। मेरी अपनी बात पूदरो तो में फहूँगार्कि 
ने अपनी और अपने अनेक अन्य अछू त भाईयों फी इच्छा के 

रुद्ध इस निमन्त्रणफो स्त्रीकार किया है। में जानता हूँ कि हिन्द 
मे से तंग आये हुये हैं । में जानता हैँ कि वे मेरे प्रति 'थलुप्रद- 
जल नहीं । यह सब जानते हुये मेंने जान बूक फर अपने को 
नसे पृथक रक्खा है। अपने आप फो उन पर ठ सने फी मेरी 
गई इच्छा नहीं है | कि में अपनो वेदी से अपने विचारों फ़ो 
कट करता रहा हूँ। इससे पहिले ही बहुत सी इ्ष्या भोर 


रे 
॥। 


गत्यत्ञ दी, उत्ह पंटित 
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राहनोविर परयदति चाहने हैं और समाह-सुयार फे प्रति ददामोन 
हैं। दांधेस में भाग खेने पाल्ों की संग्रपा बहुत अधि 
देती थी । उस से सद्दानुमूति रखने पाक्षों हो संख्या तन 
से भो अधिझ थी। परस्तु सोशल कान्फरेस्स में सम्मिलित 
शेने पाणों दो संम्या इन से यदहत ही बम होवी थी । झनता 
की इस उद्दामीनदः के शीप हो पाद राजनोविर्शों ने सुप्रमसुन्ना 
सांमाजिह सम्मेहन का विरोध आरम्म फर दिया। दाप्रेस 
पदले सामाडर:% सम्मेज्षन फ्रे लिए अपना पण्डाज्ञ दिया 
करती थी। परत अपर भी बाल गद्भापर विक्षक के विरोध करने 
पर इॉप्रेस में सपना पणटाल देता भी बन्द कर दिया। रात्रुता का 
भात्र यहाँ तफ़ पढ़ा झि सूप सामाजिह सम्मेजन ने क्रपना अलग 
पण्दाल सड़ा फरना चाहा, ठो रसके विरोधियों मे उसे शक्षा 
शालते की धमढ़ी दे दी। इस प्रण्यर कालाम्तर में रालनीविक 
सुपार के पछुपांवियों का दक्ष जीव यया और सामामि$ सम्मेजञन 
( सोशाब काम्फरेन्स ) विरोदित हो फर विरदृव दो गया। सम्‌ 
१८८२ में मि० डबम्न्यू० सी० यनर्जों इलाद्षाबाद में क|प्रेस के 
अठयें अधियेशन के प्रधान हुए ये। परदों ने उध्त समय ,जो 
भापण दिया यथा, यद्द एक प्रचार से सोशन करास्फरेन्स फा 
अस्त्येप्रिभापण था। आप फे शब्द थेः-- 

* में उन लोगों फे साथ मद्मत नहीं हूँ जो कहते है कि जब 
सक दम अपनी सामाजिक पद्धति कासुथार नहीं करते, सब 
तक दम राजनीतिक सुधार फे योग्य नदीं दो सकते। मुझे इन 


[११ ] 

तौर पर एफ काझ्ा डोगा घांथना पढ़ता था, साह्ि एिन्‍्दू उसे 
मूल से रपर्श न फर बैठे । पेशवार्धों की राजधानी पूना में अछूतों 
दे लिए राज्ाज्ञा थी कि वे फमरे में माढू, यांध फर चलें। चलने 
से भूमि पर उन फे पैरों फे जो घिन्द्र बनें, उसको उस मोड़, 
से मिटाते ज्ञाय दाकि फोई डिन्द्‌ उन पद्चिन्दों पर पैर रखने से 
अपविश्व न हो लाय। पूना में अछूत फो गले में मिट्टी की हांडी 
क्षटका फर चत्ना पढ़ता था, वाद उसे थूरना द्वो तो उस्त में 
यूके; फदोंफि समि पर थूफने से यदि उसके थूक पर छविसी 
हिन्दू का पांव पढ़ गया, तो यद अपतयित्र द्वो जायगा। 


अष्दा भ्रत् मैं अधिफ नूतन घटनाएं लेता हूँ। मध्य भारत 
में चलाई नामशी एक अदूत जाति रहती है । हिन्दुश्रों द्वारा उस 
पर डिये गये अत्याचार मेरा मतक्षय पूरा फर देंगे। इसका कुछ 
पर्गन ४ जनवरी १६४८ फे “टाइम्स आफ इण्डिया” में छुपा 
था। पत्र के संवाददाता ने लिखा था कि सबर्ण दिग्दुश्रों ने 
अर्थात्‌ कालोट्टों, राजपूर्वों भौर प्राप्मर्णो ने जिनमें इन्दौर मिन्त 
कै कनारिया, विचोली दफसी, विचोल्ली मरदाना और लगभग 
१४ दूसरे गांवों के पटेक्ष और पटवारी भी ये, अपने अपने गांव 
के घलाइयों को सूचना दी कि यदि तुम दम में रहना चादते हो, 
तो तुम्हें निम्नलिखित आज्ञायें मावनी पड़ेंगी :--(१) पलाई 
उिक्काई पगड़ी नं घाँधेंगे।(२) वे रक्षीन या सुन्दर किनारे 
याकी घोवियां नहीं पदनेंगे। ३) वे किसी द्िन्दू का सृत्यु-समा- 
चार उप्तके संबन्धियों को पहुँचायेंगे, चादे थे सम्बन्धी कियनी 
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नो के घीच कोई सम्बन्ध नहीं दीखता....क्यां धम । राजनी- 
तक सुधार के लिए ) इस लिए योग्य सकी हैं. वर्याहि दमारी 
पेधवाशं का पुनर्विबाह नहीं दोता और | दुसरे देशो की श्रपेत्ता 
इमारी लड़कियां छोटी उम्र में व्याद्द दी ज्ञोवी्) या हमारी 
पत्नियां और पृत्रियां हमारे साथ गाड़ी में बेटें-कर हमारे मित्रों 
से मिलने नहीं ज्ञातीं ? या क्यों कि हस (प्रवनी बेटियों को 
स्रक्सफोर्ड और केम््रिज नहीं भेजते १ ( हरपेध्दे ति )।7 
श्री० चेनर्जी ने राजनीतिक सुधार का जिस प्रकार समयेन 
किया था बह मैंने ऊपर बता दिया। उस समय अनेक ऐसे 
कोग थे और अब भी दें, जो इस जिषय मैं कॉप्रेस की जीव 
देख कर प्रसन्न थे । परन्तु जो लोध सामाजिक सुधार के महत्व 
में विश्वास रखते हैं, वे पूछ सकते हैं कि क्‍या मिस्टर बनर्जी की 
घात का कोई उत्तर नहीं ९ कथा इससे सिद्ध होता है,कि विजय 
उन्हीं की हुई, जो सच्चे थे ? क्‍या इस से पूर्णतः सिद्ध, हो ज्ञात 
है कि सामाजिक सुधार का राजनीतिक सुधार से कुछ सम्बन्ध 
नहीं ? आइये, तनिक इस दृष्टि से अब्ूतों के प्रति सबणे दिन्द 
ओके व्यवदद।र पर विचार करें इस, से इस विषय को सममः 
मेँ सहायता मिलेगी-। 
पेशबाओं के शासन-काल में, मद्दाराष्ट्र देश में, यदि की 
सवये द्विल्दू सड़क पए चल रदी द्वो तो अछूत को वहां चलने 
आज्ञा नहीं होती थी, ताकि कहीं उसकी छाया से वह हिन्दू 
._ न हो.जाय । अछूत को अपनी कल्लाई पर या- गले में निशानी 
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गुजरात के अन्तर्गत फदिथा प्राम की दुर्घटना अभी पिछले 
माल फी ही चात है। कविथा फे हिन्दुओं ने अपतों को आज्षा 
दी छि तुम गांव फे सरफारी स्कूल में अपने बच्चों फो मेजने का 
आप्रद्त मत करो । सबर्ण दिल्दुओों की इफ्छा फे विरुद्ध अपने 
मांगरिफ अधिफार के अुप्योग करने का साइस करने # दिए 
पेयार श्रछूतों को कितना फष्ट सदन करना पड़ा, यद्ध सब कोइ 
जानता है । इसछा वरण्णेन करने की यहां आवश्यकता नहीं। 
ग़ुजराव के अद्दमदावाद मिले के जनू नामक यांव को एक घटना 
सुनिये | नवम्बर सम १६३५ में यहां के कुछ सुसम्पन्न अद्धूत 
परिवारों ही स्त्रियों ने धातु के घासनों मे पानी लाना शुरू किया 
अद्ूतों द्वारा धातु क धासनों के उपयोग को सवर्ण दहिन्दुशों ने 
अपना भ्रपमान समझा और श्रद्धृत ल््रियों की ठिढाई के लिए 
इन पर हण्ला चोल दिया। 


जयपुर राज्य के चकवारा गाँव थी एश द्वाल फी घटना है। 
समाचार पत्रों में जो रिपोर्ट छपी ८ उनसे श्रवीत होता है कि 
चढहां के एक अछून ने दीये-यात्रा से लौट कर गांव के अछूत 
भाइयों का भोज देने फो भ्रवस्ध किया। उसने धीं के परृवाल 
बनाये । परन्तु जब अभी अछूत भाई भोजन कर ही रहे ये कि 
हिन्द लोग लाठियां लिये हुए सेकड़ों फी संख्या में वहां झा घ- 
मे । उन्द्रों ने उनके भोजन को खराब कर दिया और खानेवालों 
को पीटा । वे बेचारे ज्ञान धधाकर भाग गये | इन निदहल्ये अछूतों 
पर यद्द घावक आक्रमण क्‍यों किया गया? इसका उत्तर यह दिया 
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दूर क्‍यों न रहते हों । (४) हिन्दुओं के विवाद में बरात के 
गे आगे वलाई वाजा बजाते हुए चलेंगे । (५) बलाई ल्ियां 
ने-चांदी के गद्दने नहीं पहनेंगी, वे सुन्दर घांघरे और जाकेंद 
नें पहनेंगी | (६) बलाई स्त्रियां हिन्द, स्त्रियों की प्रसुति में 
की सेवा करेंगी। (७) बलाई हिन्दुओं की सेवा करेंगे और 
के लिये कोई पारिश्रमिक नहीं मांगेंगे; हिन्दू अपने आप 

इ उन्हें दे द, उसी पर वे सन्तुष्ट हो जांयगे। (८) थदि वला- 
गे को ये बातें स्वीकार न हों, तो वे गांव छोड़ कर चले जाय॑। 
ताईयों ने इन आज्ञाओंको मानने से इनकार कर दिया; और 
न्दुओं ने उनका विरोध शुरू किया। वलाइयों को गांव के 
ओ से पानी भरने और अपने पशु चराने से रोक दिया गया 
ल्ञाइयों को हिन्दुओं की भूमि में से होकर जाने से मना कै 
या गया | इसलिये यदि बलाई के खेत के इद-गिद हिन्द रो 
'खेत हों, तो बलाई अपने खेत में नहीं जा सकता था। हिन्दुओं 
अपने पशु बलाइयों के खेतों में छोड़ दिये। बलाइयों ने 
स॒आअत्याचार के विरुद्ध इन्दौर-द्रवार में आवेदन-पत्र दिये 
रन्तु उनकी ठीक समय पर सद्दायता न मिल सकी और अत्या- 
बार उसी प्रकार जारी रहा । इसलिए सेकड़ों बल्ाइयों को, स्त्री 
छचों सहित उन घरों को छोड़कर, जहां उनके बाप-दादा 
गीढ़ियाँ से रहते आये थे, धार, देवास, बागली, भोपाल, ग्वारलि- 
पर और दूसरे निकटवर्ती राज्यों के गांवों में चला जाना पड़ा | 
इनके नये घरों में उनके साथ केसी बीती, इसका वर्णन करनों 
. ' ठीक नहीं । . 
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शुज्राव के अन्तर्गत कब्रिथा माम की दुर्घटना अभी पिछले 
साल की ही बर्त है । कविया के हिन्दुओं ने अछूतों को आज्ञा 
दी कि तुम यांव के सरकारी स्कूल में अपने बच्चों को भेजने का 
आप्रद्द मत क्रो | सवर्ण हिन्दुओं की इच्छा के विरुद्ध अपने 
नागरिक अ्रधिकार के उरयोग करने का साहस करन के लिए 
घेयार अद्भुर्तों को. कितना कष्ट सदन करना पड़ा, यद् सब कोई 
जानता हूँ । इसका बणेंन करने की यहां आवश्यकता नहीं। 
गुजराव के अहमदाबाद जिले के जनू नाप्क गांव की एक घटता 
सुनिये । नवम्बर सन्‌ १६३४५ में बद्दां के कुछ सुमम्पन्न भछूत 
परिवारों की स्त्रियों ने धातु के वासनों में पानी लाना शुरू किया 
अछ्ूतों द्वारा धातु क बासनों के उपयोग को सवर्ण इन्दु्थों ने 
अपना अपमान समझा और अछूत लियों की ठिढाई के ज्िए 
घन पर हल्ला बोल दिया। 


जयपुर राज्य के चक्बारा गॉव द्वी एक द्वाल की घटना है। 
समाचार पत्रों में जा रिपोट छपी हैँ. उनसे अ्रवीत द्लोता है कि 
वहां के एफ अछूत ने तीथेन्यात्रा से लौट कर गांव के अछूत 
भाईयों को भोज देने का श्रबन्व किया | उसने घी के पकबान 
बनाये । परन्तु जब अभी अछूत भाई भोजन कर द्वी रहे थे कि 
दिन्दू लोग लाठियां लिये हुए सेकड़ों की संख्या में वहां झा घ- 
सके । उस्हों ने उनके भोजन को खराब कर दिया और खानेवालों 
को पीटा । दे बेचारे जान वाकर भाग गये । इन निदत्ये अछूवों 
पर यद्द घातक आक्रमण क्‍यों किया गया ? इसका उत्तर यद्द दिया 
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क्योंकि अछूत आतिथ्य-दाता ने थी के पकवान बनने 
॥ई की थी और उसके अतिथियों ने अर्छत होकर घी खाने 
वा की थी। इस में सन्देद्द नहीं कि घी केवल धनी लोग 

सकते हैं | परन्तु-आज तक यह कोई भी नहीं सममतां 
घी खाना भी कोई बड़प्पन का निशान है। चकवारा के 
हिन्दुओं ने प्रकट कर दिया कि अछूतों को घी खाने की 
प्रधिकार नहीं, चाहे वे खरीद भी सकते हों, क्योंकि ईरते 
दुओं की गुस्ताखी होती दे | यह १ ली अग्नेल सन ैधर६ 
पके लगभग की घटना है । 
न घटनाओं के वर्णन के बाद अब सामाजिक सुधार कीं 
खुनिये। इसमें यथासंभव श्री बनर्जी की युक्‍्ति की द्दी 
त्रण करते हुए राजनीतिक हिन्दुओं से पूछता हूँ--अछतों 
अपने देश की एक बड़ी श्रेणी को सार्वजनिक स्कूलों के 
गींग की आज्ञा न देते हुए भी क्या आप राजनीतिक शर्कि 
के योग्य हैं? उनको सार्वेजनिक कुओं के उपयाग की 
ना ल देते हुए भी क्या आप राजनीतिक शक्ति पाने के योग्य 
' डनको सार्वजनिक बाजारों और गलियों का डपयोग करते 
रोकते हुए भी क्‍या आप राजनीतिक शक्ति पाने के योग्य 
९ उनको अपनी पसन्द के अनुखार गहना और कपड़ा 
नने से रोकते हुए भी क्‍या आप स्वराज्य पाने के योग्य हैं ! 
की उनकी पसन्द का भोजन करने से रोकते हुए भी पैंय 
पप राजनीविक शक्ति आ्राप्त करने के अधिकारी हैं ? ऐसे ई 
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और बोसियों प्रश्न पुछे जा सकते हैं, परन्तु भेरे मतलब के लिए 
इसे ही पर्याप्त हैं। मालूम नहीं मिस्टर बनर्जी यदि आज जीते 
होते, थो उनके पास इनका क्‍या उत्तर होता। निश्चय ही कोई 
भी समझदार मलुष्य इनके उत्तर में हां! नहीं फट सकता) 
प्रत्येक कांमेसी मनुष्य को, जो मिलर साहब के इस सिद्धान्त की 
रट लगाता है कि एक देश दूसरे देश पर शासन करने में योग्य 
नदीं, यद्ध भी मानना पड़ेगा कि एक श्रेणों दूसरी श्रेणी पर 
शासन करने के योग्य नहीं। 


तब सामाजिक सुधार दल की हार केसे हुई ? इस को ठीक 
ठीऊ सममने के लिए हमें इस बात पर ध्यान देने की जरूरत है. 
कि उस समय सुधारक लोग किस प्रकार के सामाजिक सुधार 
के लिए आन्दोलन कर रहे थे । यहां यह बता देना अनावश्यक न 
होगा कि सामाजिक सुधार के दो अथे हैं। एक ठो हिन्दू-परिवार 
का सुधार और दूसरा दिन्द-समाज को पुनरेचना और पुनः 
सन्नठन। इन में से प्रथमोक्त का सम्बन्च विघवा-विवाद, बाल- 
विवाद आदि से है और शेपोक्व का बर्ण-मेद के मिटाने के 
साथ | सोशल कान्फरेन्स एक ऐसी सेरपा थी, जिसने अपना 
सम्बन्ध अधिकवर ऊँचे वर्ण के दिन्दू-परिवार के सुधार के साथ 
हू एवा था | इस में अधिकांश अँचे वर्शो के ही हिन्दू थे, जिन्हें 
बरणणे-मेद को मिटाने के लिए आन्दोलन करने की - आवश्यकता 
का अनुभव ही न द्वोता था या जिन में इस आन्दोक्षन को करने 
करा सादस द्वीन था। उनको स्वभाततः लड़कियों को दिधवा 
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थे वर सतयरन कराने, बाख-विमाद ओर्दि युराइयों का देर 


उसमे की कमियां जरूरत मालम होतीथो क्योकि थे उन में 


प्रयलित थीं दर छयरिगित रूव मे सनकी 2 रही थीं 4 


हिस्द-ससाल के सुधार का यत्न नहीं करत श्र | परिवार 5 


सुधार के प्रश्न पर ही साश यु्र हो रहा था। आतनपाँव तोईे 
कोट सम्बन्ध न 


अथो में सामाजिक सुचार के साथ श्सका 
कभी बीच में स्याने ही 


था। सुवास्कों ने £स प्रश्न की 
र गया 


दिया। यदी कारण है, जिसमे सामाजिक सुवास्दल हा 

में जानता मं कि यह युक्ति इस तथ्य को से दी बदल सर 
कि गाझ्षमीतिफ सुधार सचमुच सामाजिक सुधार को पोछ 
कर आप आगे आ गया। परन्तु इस युक्ति का यदि श्रथिं 
नहीं वो इतना मूल्य अवश्य है। यह ईसे बात को स्पष्ट 
देती है कि सामाजिक सुधाएदल क्‍या हार गया। यह हमे ६ 


बात को सममने में भी सद्दायता देती हैं कर वहें विज्ञय कित॑ 


परिमित थी जो राजनीतिक सुधार-दल ने सामाजिक सुधार 
प्राप्त की, और कि यद्द सेंते कि राजनीतिक सुधार के 4 
[माजिक सुधार वी आवश्यकता नहीं, एक ऐसा मत 
तभी खड़ा रद्द सकता है. जब सामाजिक सुधार से ध्भि॥" 
: परिवार के सुधार सेहो। 

जञ्ञ के पुनरनिमोण क ब्र्थों' में सामाज्ञिक सुधार के (| 
; राजनीतिक सुघार सम्भव नहीं, इस बात का खण्डन करना कैंट 
: है। साम्यवाद के जन्मदावा काले माक्‍्से के मित्र और सं" 
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फर्डिनेण्ड क्षसले जैसे विचारक को भी कद्टना पढ़ा है कि राज- 
नीविक विधान बनाने वालों को सामाजिक शक्तियों पर अवश्य 
विचार करना चाहिये। सन्‌ १८६२ में प्रशियन ओताओं में 
भाषण करते हुये लसले ( ,98553006 ) ने कट्दा थाः--/वैघानिक 
अशन (005मरंपणावों पुए०३फ्“णा8) मुख्यवः अधिक्रार के 
प्रश्न नहीं, वरन्‌ शक्ति के अश्न द्वोते हैं। किसी देश को वास्त- 
घिक शासन-पद्धति का अस्तित्व उस देश में पायी जाने वाली 
शक्तिकी वास्वषिक दशा में द्वी होता हैँ। इसलिये राजनीतिक 
विधानों का मुल्य और स्थिरता तभी द्वोती है, जब थे समाज 
' के भीतर आवरण से पाई जाते वाली शक्तियोंकी अवस्थाओं को 
ग्ेक ठीक प्रकट करते हैं!” 


परन्तु भश्या जाने की आवश्यकता नहीं । हमें घर में दी 
इसकी सात्ती मिल जाती है । इस साम्प्रदायिक बंटवारे (कम्यू- 
तल अब्राडे) का क्या आशय है, जिसने राजनीतिक शक्ति को 
चैमिन्न श्रेणियों और समाजों में निश्चित अमुपातों में धांट 
दिया है १ मेरी राय में इसव्य भाशय यही है. कि राजनीतिक 
शासन-पद्धति को सामाजिक संगठन का अवश्य ध्याल रखना 
गा। यह बंटवारा दिखनजावा है कि जिन राजनीतिक्षों से इस 
लत को मानने से इनकार कर दिया था कि भारत में सामाजिक 
एन का राजनीतिक समस्या से भारी सम्बन्ध है, उन्हें शासन 
धान तैयार करने में सामाजिक प्रश्न के साथ भो दिसाव 
फाने पर विबिश ट्ोना पड़ा । कहें वो कह सकते हैं कि सास्त्र- . 
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द्|यिक: बंटवारा सामाजिक सुधार की उपेक्षा और उसके प्रति: 
उदासीनता दिखाने का फल है | यह सामाजिक सुधार-दल की 
विजय है, जो -दिखलाती दै कि यद्यपि वे हार गये थे, तो भी 
उनक सासाजिक सधार की महत्ता पर जोर देना ठीक ही था। 
सम्भव है, अनेक सज्जन मेरे इस परिणाम के साथ सदमत नहीं 
होंगे । यह विचार लोगों में फैल रहा दै और इसे मान लेने में 
आनन्द भी आता है कि साम्प्रदायिक बटवारा अस्वाभाविर्क 
है और यह अल्प संख्याओं और नौकरशाही (0प्ए०४ए०४०) 
के बीच एक अपवितन्न सन्धि है * । 

यदि आप कहें कि साप्रदायिक बंटवारा कोई अच्छा प्रभार 
नहीं तो में अपनी बात के समर्थन के लिये प्रमाण के रूप में 
साम्प्रदायिक बंटवारे फर भरोसा रखना नहीं चाहता। अर्श्ये 
आयरलेंड को देखें। आयरलेंड के होम-रूल का इतिहास के 
दिखलाता है ? सब कोई जानता है कि अल्स्टर के और दर्षिणी 
आयरलेंड के प्रतिनिधियों के बीच समय संधि की बांव चर्ल 
रही थी तब दक्षिणी आयरलेंड के प्रतिनिधि, श्री० रंडमण्ड ने 
समूचे आयरलेरड के लिये सामान्य एक होम-रूल शासन 
पद्धति के भीतर अल्स्टर को लाने के उद्देश्य से, अलस्टर के 
तिनिधियों से कहा था, “जो भो राज्षनीतिक संरक्षण श्पकों 
पसन्द हों मांगिए । वे सब आपको दिए जायेंगे ? 


अल्स्‍्टर वालों ने क्‍या उत्तर दिया १ “भाड़ में ज्ञाय॑ तम्दी 
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चाहते ।” जो लोग भारत में अल्परसंख्याओं को दोष देंते हैं उन्हें 
सोचना चादिये कि यदि अल्प-सख्यायें बद्दी भाव प्रहण फर 
लेतीं जो अब्स्टर ने किया था तो बहुसंख्या की राजनीतिक आर्कां- 
ज्ञाओं की क्‍या गठ होती ? 


आयरिश द्वोम-रूल के प्रति अल्स्टर फा जो भाव था उस की 
इृष्टि से विचार करने पर, क्या यद्द चात तुच्छ है कि अल्प- 
संख्याओं ने वहुसंख्या द्वारा शासित द्वोना स्वीकार कर लिया 
है) परन्तु बहुसंख्या ने राजनीतिक्षता फा कोई अच्छा परिचय 
नहीं दिया, यदि अल्पसंख्याओं के लिये फुछ संरक्षण सोचे गये 
थे । परन्तु यह फेवल एक मेमित्तिक बात है। सुख्य अ्श्त यद्व दँ 
कि अल्स्टरने ऐसा भाव क्यों प्रदण किया ? इसका एक सात्र ७त्तर 
जो मैं दे समता हूँ वह यद्द है कि अल्टटर और दक्षिणों आयर- 
लेंड के बीच सामाजिक प्रश्न था। यह परटेस्टेण्टों और पौथा- 
लि्कों फरे धीच प्रश्त था। यह मूलतः ज्ञाव-पांव का अश्न था। 
अ्रल्स्टर वाले उत्तर देते थे कि आयरलेंड में होम-रूल ( स्व- 
राज्य ) का अथे रोम रूक्ष ( रोम का राज्य ) होगा। परन्तु यह 
दूसरे शब्दोंमें यद्दी घात है कि यह आरटेस्टेण्टों और फैथालिकों 
फे बीच जात-पांव की सामाजिक समस्या थी, जो राजनीतिक 
समस्‍या को सुलमने नहीं देती थी। दिश्चय ही प्रमाण पर भी 
आपत्ति फी ज्ञायगी। कद्दा! आायगा कि यहां भी साम्राज्यचादी 
का हाथ काम कर रहा था। परन्तु मेरा भी कोष चुक नहीं गया 
है। में रोम के इतिद्दास से प्रमाण दू'गा। यहां छोई नहीं कह 
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समस्पायों का राजनोतिक विधानों के साथ संवन्ध रहता हूँ 
मैंने जो ददाइरशा दिये है ये हुए भसापारण प्रतीत होते हैं। 
शापद ये है भी । परन्तु यह नहों मान लेना चाटिय कि एफ का 
दुसरे के साथ परिमित सम्पन्प है। इसफे विपरीत प्दें तो कद 
सकते है. कि इतिटास इस सिद्धान्त फा समर्थन फरहा है कि 
सामान एपं धार्मिक गान्तियों फे बाद दी राजनीधिक फ्रास्तियां 

होती हैं 
लूयर द्वारा जारी किया हुआ घामिक संस्कार योरोपिय न क्षोगों 
के राघनीतिक उद्धार का पूर्व लज्ण था। इग्लेण्ठमें प्यूरीटिनिश्म 
(एण्सधंग्रांआव ) राजनीविक स्वतस्त्रवा की स्थापना का फारण 
हु झा। प्यूरोटिनिज्म ने मये संसार की नीय रकखी। प्युरीटिनिश्म 
ने द्वी अमेरिकन स्वतन्त्रता का युद्ध जोौता। यद्द प्यूटीटिनिग्म 
एक घार्मिझ श्रानदोज्षन था| यद्दी बात मुस्लिम साम्राज्य फे 
विषय में भी सस्य ई। श्ररवों के राजनीतिक शाकित थनाने के 
पहले, दृप्तरत भुदम्मद उनमें एक पूर्ण धार्मिक क्रान्ति उप्पन्न हा 
कर चुफे थे । म।रतीय $तिद्वास भी इस परिणाम का समर्थन 
करठा ई। चन्द्रगुप्प को चल्ायी हुई राशनीतिफ क्रान्ठि से 
यहुद पद्ले भगवान्‌ बुद्ध धार्मिक और सामाजिक क्रान्ति पैदा कर 
चुके थे। भद्दाराष्ट के साधु-मद्दात्माओं द्वारा सामाजिक और 
धार्मिक मुघार के बाद द्वी शिवाजी राजनीतिक क्रान्ति क्षा सके 
थे। सिक्‍यणों की राज़नोतिर क्राम्व के पूर्व गुरु नानक सामानिक 

और धघा्तिक क्रान्ति पैदा कर चुके ये। और अधिक उदाइरण 
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देन की आवश्यकता नहीं। यह दिखाने के लिये इतने ही उदा* 
हरणा पर्याप्त हैं कि किसी जाति के राजनीतिक विस्तार के लिये 
उसकी आत्मा और बुद्धि का उद्धार होना परम आवश्यक हैं | 
कल 
दल मा 
साम्यवाद और वणु-मेद 

अच्छा, अब में साम्यवादियों को लेता हूं। क्या साम्यवादी 
लोग सामाजिक व्यवस्था से उत्पन्न होने व/ल्ली समस्या की 
उपेक्षा कर सकते हैं ? भारत के साम्यवादी योरोप के साम्य- 
वादियों का अजुकरण करते हुए, भारत की समस्याओं पर इंति- 
हास की आर्थिक व्याख्या का प्रयोग करने का यत्न कर रहे हैं। 
वे कहते हैं कि मनुष्य एक आर्थिक प्राणी है, उसकी चेशए' 
ओर आकांज्षाएं आर्थिक तथ्यों से बंधी हुई हैं। उनके मत से 
सम्पत्ति ही एक मात्र शक्ति है। इरूलिए बे प्रचार,करते हैं कि 
राजनीतिक और सामाजिक सुधार भारी श्रम मात्र हैं, ओर 
किसी भी दूसरे सुधार के पूर्वे साम्पत्तिक समता द्वारा आर्थिक 
खुधार का होना परमावश्यक है। जिन बातों का आधार लेकर 
साम्यवादी लोग कहते हैं कि किसी भी प्रकार के दूसरे खुधारों। 
के पूबे आर्थिक खुधार द्वोत्रा आवश्यक है, उनमें से प्रत्येक का 
खण्डन किया जा सकता है । क्‍या एक मात्र आर्थिक उद्दे श्य से 
ही मनुष्य सब काम करता है ९ साम्पत्तिक शक्ति ही एक मात्र 


शक्ति है, इस बाव को मानव-समाज को अध्ययत्त करने बाला 
फोई भी मनुष्य मानने को तैयार नहीं । 
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साधु-महात्माओं का सर्वसाधारण पर जो शासन होता है,* 
घढ इस बात को स्प्ट्र कर देता है कि व्यक्ति की सामाजिक 
स्थिति भी बहुधा शक्ति और अधिकार का कारण बन जाती है। 
भारत में करोड़ों लोग कट्ठाल साधुओं और फूकीरों की आज्ञा 
क्यों मानते है १ भारत में करोड़ों कन्नाल अपना अंगूठो-छल्ला 
बेच कर भी काशी और मक्का क्‍यों जाते हैं? भारत का इति- 
दास दिखलाता है कि मणदव एक बड़ी शक्ति दै। भारत में सर्व 
साधारण पर पुरोदित का शासन मजिम्दूट से भी बढ़ कर दोता 
है । यदवां प्रस्येक बात को, यहां तक छि हड़तालों और फौंसिलों 
के चुबाध को भी, घड़ी आसानी से मजहबी रज्चत मिल जाती 
है। मजह॒व का मनुष्य पर कितना प्रभुत्व रहता है, इसका एक 
उदाहरण रोम के प्लीवियन हैं। उनके उदाहरण से इस विषय 
पर बढ़ा भारो प्रकाश पड़ता है। रोसन प्रजातम्त्र के अधीन 
उच्च शासनाधिकार में भाग प्राप्त करने के लिये प्लच लोगों ने 
युद्ध किया था, जिससे उनको एक प्तीवियन प्रतिनिधि भेजने 
का अधिकार मिल गया था। इस प्रतिनिधि को प्लीबियरनों की 
कोरमिटिया सेफ्ट्रि्टा नाम की एक समिति चुनती थो। वें 
अपना कॉपघिल (मदिनिधि) इस लिए चाइते थे स्पोंकि वे अमुभ- 


ये करते थे कि पेटरीशियन फसिल शास्तन-कार्य में प्लोबियनों के 
साथ द्वतभाव रजवे हैं | बाहर से देखने पर उन्हों ने घड़ा लाभ 
प्राप्य कर लिया था, क्योंकि रोम जे 


में एक कॉमिल को दसरे देने का 
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घिकार था | परन्तु क्या यह वास्तव में भी उनको कुंश्च लाभ 

? इसका उत्तर नकार में है | प्लीवियन लोगों को कभी कोई 
ता प्लीवियन प्रतिनिधि ल मिल सका, जिसे बलवान, मलुप्य 
धर ज्ञा सकता ओर जा पेटरीशियन प्रतिनिधि से स्वतन्त्र रद्द 
: कार्य कर सकता | साधारण रोति से प्लीवियनों को एक 
वान्‌ प्लोवियन प्तिपिधि मिज्ञता चाहिए था, क्योंकि उसका 
नाव प्लीवियन लोग खुद अपने में से करते थे । श्रश्न यह हे 
उनको कभी कोई बलवान प्लीवियन क्यों न मिल सका, 
| उनका प्रतिनिधित्व करता १ इन्न अश्स का उत्तर प्रकट करता 
कि धर्म का मनुष्यों के सन पर कितना शासन है। 


समूची रोमन जनता का यह सर्वेसम्मत विश्वास था कि कोई 
 अफूसर तव तक फिसी पद को अहण नहीं कर सकता, जब 
क कि डेल्फी की देव-बाणी इस बात की घोषणा न कर दे कि 
त्री उसको स्वीकार करती है । डेल्फी की देवी के पुरोहित सब 
टरीशियन थे। इसलिए जब कभी प्लीवियन ऐसे मनुष्य को 
तेनिधि बनाते थे, जिसके बिषय में पता हो कि यह पेटरीशियन 
विरुद्ध कट्टर पार्दमिन, या भारत में प्रचत्नित परिभाषा में 
क्स्यूनल” (साम्प्रदायिक) हैं, तो देब-बाणी सदा विधोषित कर 
ती थी कि देवी उसे स्वीकार नहीं करती | इस प्रकार धोखे से 
तीबियनों के अधिकार छीन लिये जाते थे। परन्तु ध्यान देने की 
त यह है कि प्लीनियन लोग अपने साथ यह ठगी इसलिये 
ने देते थे कि पेटरीशियनों की तरह उनका अपना भी दृढ़ 
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विश्वास था कि किसी अफसर के अपने १द का कार्य समालने 
के पहले देवी की स्वीकृति भावश्यक् है, लोगों द्वारा तसका चुना 
ज्ञान द्वा पर्याप्त नहीं । यदि प्लीयियन इस बात पर लड़ते कि 
चुनाव दी पर्याप्त है, देवो को स्वीकृति फी कोई आवश्यकता 
नहीं, तो थे अपने प्राप्त किये हुए राजनोतिक अधिकारों से पूरा- 
पूरा लाभ उठा लेते । परन्तु उन्‍्द्ोंने ऐसा नहीं किया। थे दूसरा 
प्रतिनिधि चुनने पर सद्मत द्वो ज्ञाते थे, जो उनके अपने मतलब 
दे किये ठा कम, परन्तु देनी के क्षिये अधिक योग्य द्वोत। था 
अथति जो वास्तव में पेटरिशियनो' का अधिक आाक्षाकारी द्वोवा 
था। धर्म का छोड़न के बदले प्लीमपियनों ने उस लौऊफिक लाभ 
का छाड्ट दिया, जिसके किये उन्दोंते इतना घोर संप्राम किया 
था| क्या इससे यद सिद्ध नदीं दोवा कि घमे में यदि सम्पत्ति 
से अधिक नहीं वो उसके यरावर ती शक्ति अवश्य ई 

/ 


साम्यवादियों की भून्न इस यात में है कि वे मान लेते है कि 
क्योंकि योरपीय समाज की वतेप्तान अवस्था में धन एक प्रधान 
शक्ति है, इसलिये भारत में मी वह प्रधान शक्ति है या अतीज 
काज़ में भी वह अधान शक्ति थी। धर्म, सामाजिक स्थिति और 
सम्पत्ति, ये मव शाक्ति और प्रभृता के स्रोत हैं । इन से एक 
मतुष्य दूसरे मनुष्य की स्वतन्त्रता का निभद करता है । एक का 
एक अवस्था में प्राधान्य रदता हैँ, दूमरी का दूसरों अवस्था 
में | वस, इतना दी अन्तर है। यदि स्वाधीनता आदशे है 
भर यदि उस स्वाधीनता का अथ उस्च प्रभुता का नाश 
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,जो एक मलुष्य दूसरे मलुष्य पर रखता दे, तव यह 
पष्ट है कि. इस बात पर आग्रह नहीं क्रिया हां 
करता कि आर्थिक खुधार ही एक, मात्र ऐसा सुधार 
', जो करने के योग्य है । यदि किप्ती विशेष समय सें या किसी 
बेशेष समाज में शक्ति और प्रभुता सामाजिक और धार्मिक हो 
ग्रे सामाजिक सुधार तथा धार्मिक सुधार को आवश्यक शु्ार 
प्रानना पड़ेगा। | 


इस प्रकार भारत के साम्यवादियों न जो इतिहास की 
आर्थिक अथे अहण किया है, इतका खण्डन हो सकता है पर- 
न्त मैं स्त्रीकार करता हूं कि साम्यवादियों के इस विवाद की 
हृढ़ता से लिए कि सम्पत्ति का समीकरण ही एक मात्र वास्तविक 
सुधार है और यद्दो सब से पहले होना चाहिए, इतिद्ास मं 
आर्थिक अर्थ आवश्यक नहीं। परन्तु मैं साम्यवादियों से जो 
बात पूछना चाहता हूँ चह्‌ यह है--कया पहले सामाजिक टंयव: 
स्था का सुधार किये बिना आप आर्थिक सुधार कर सकते हैं ! 
ऐसा जान पड़ता है कि भारत के साम्यवादियां से इस प्रश्न पर 
विचार नहीं क्रिया । में उन के साथ अन्य्राय नहीं करना चाहता! 
मैं यहाँ आगे एक चिट्ठी से उद्धरण देता हूँ जो एक प्रमुख साम्य- 
वादी ने, कुछ मास हुए, मेरे एक मित्र को लिखी थी। उस में 
उन्होंने लिखा था--'सेरा विश्वास नहीं कि हम भारत में तब 
तक्र किसी स्व॒तन्त्र सपाज का निर्माण कर सकते हैं, जब तर्क 
कि एक शेणी दूसरी श्रेणी के प्रति इस प्रकार का दुज्यंबद्वार 


। ४2 ॥ 

बरही गौर वर दबाती 0 साम्पवादी बादरां से मेरा विश्वाम्त 
है इसलिए दिमिन्त शेष पों और समुद्दों झे ब्यवद्धाएमें पूर्ण 
समठा में मेत पिश्यास दोना अनियायय दें।मेरों प्रमस्र्स 
सास्यवाई दी इस ओर दूसरी समह्याभों छा सह्या हपाय 
दशा सुखा दे (7? 

अप में पूछना बाहता टं--"क्या साम्देयादी फे लिए इतना 
रु देना ही पा ट्रै--"मैं विभिन्न धेणियों के पररपर स्पवद्धार 
में पृ समता में विश्वास परता हूँ” यए पहना कि देसा 
विश्वाम दी पर्यात्र ऐै, सास्ययाद के आशय से अरनी पूरी अश्षता 
प्रकट ऋरना ई ।यदि साम्यपाद एक ठयाव्रद्धारिफ कायक्रम है 
चर एक दूर फा आदरों भात्र नहीं, तो साम्यवादी के लिए याद 
प्रसव नदी रहता कि यह समता में विश्वास फासा ई या नहीं । 
इसफे लिए प्रश्न यद दे कि क्या यद एक व्यवस्था के दौर पर, 
प्र सिद्धास्त फे रूप में, एक श्रेणी के दूसरी भंणी फे प्रति 
दुष्धयद्ार और उसे दवाने की परवाद करता है, भर इस मकार 
चत्यापार और इत्याठ को एक भ्रेणी को दूसरी भेणी से श्रक्षग 
ढरते रहने की भाशा देता ५ १ व्पनी यात फो पूरी सरद से 
खोल फर समझाने $ शिये में मन्र धातों फा विश्लैपण करना 
चाहता हूँ, जिमफा कि साम्यवाद को सिद्धि फे साथ साथ 
सम्बन्ध दे ! 

यद बाद स्पष्ट दे कि जो आायिफ फ्ान्वि साम्यवादों क्षोग 
क्षाना चादते हैँ, वद ठप वक नहीं आ सकती, जप तक कि फिस्ती 


हक 
क्रान्ति के द्वारा शक्ति द्वाथ में न ले ली ज्ञाय । उस शक्ति क 
दथियाने वाला जरूरी तौर पर स्वेहारा मलुष्य (?70क्ांन 
होगा । तब पहला प्रश्न यह होता है-क्या भारत का स्वोह्यरा ऐप 
क्रान्ति लाने के लिए इकट्ठा दो ज्ञायगा ? इस कारय के लिए 
कौन वात उस को प्रेरणा करेगी ? मुमे ऐसा जान पढ़ता है #ै 
दूसरी बातें बराबर मान कर, एक सात्र चीज जो मलुष्य कर 
ऐसा काम करने की प्रेरणा कर सकती है, बह यह भाव है कि 
जिन दूसरे मनुष्यों के साथ मिल कर वह काम कर रहा है वे 
समता, वन्धुता और सब से बढ़ कर न्याय के भाव से प्रेरित ही 
कर कास कर रहे हैं। सम्पत्ति के समीकरण के लिए लोग 
डिसी ऋ्ति में तव तक सम्मिलित नहीं होंगे, जब तक कई 
यह मालूम नहीं होगा कि क्रान्ति हो चुकने के बाद उन के सर 
समता का व्यव्रद्वार होगा और जात-पाँत और सम्प्रदाय हैं 
कोई सेद नहों रकखा जायगा। क्रान्ति के नेता बनने वा 
साम्यवादी का यह विश्वास दिलाना कि में जाति-मेद की कहीं 
मानता, पर्याप्त नहीं होगा । इस आश्वासन का आधार ईई 
अधिक गहरा होना चाहिए, अथात इस का परिचय ब्यक्तिग 
* समता और बन्धुवा की दृष्टि से एक दूसरे के पति देश-बन्धुर 
के सानसिक भाव से सिल्लना चादिए। क्‍या कोई कद्द सकता 
कि भारत की सर्व साधारण जनता, निर्धेन होते हुए भी, प* 
. और निधेन के सेद के सिवा और किसी भेद को नहीं मानों 
क्या कोई कद सकता है कि भारत की निर्धन जनता- ज्ञातापां 


&फमपननपनन पन्ना ऋ/_ _र 
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"का, माक्षण और शुद्र का, ऊँंच और नीच का भेद नहीं 
सानती ९ यदि सचाई यह दे कि वह मानती है, तो ऐसी जनता 
से धनवानों का विरोध करने के लिए इकट्ट हो जाने की क्या 
आशा, को जा सकती है १ यदि श्रमजीवी श्रेणी के लोग 
(770९४४४४०) इक्ट्टो द्वो फर विरोध नहीं कर सकते तो 
ऐेप्ती कन्ति फैसे सम्भव दो सकती है ? युक्ठि के लिए मान 
स्रीजिए कि भाग्य की चघपलता से ऐसी क्रान्ति हो ज्ञाती हैं, 
और साम्यवादियों छे हाथ में शक्ति आजाती है, तो क्‍या 


उन्हें भारत में श्रचलित विशेष सामाज्ञिक ज्यवस्था से उत्पन्न 
होने वाली समस्याओं से निवटना नहीं पड़ेगा ९ मैं नहीं 
सममता भारत में साम्पवादी-शासन जनता में ऊँच-नीच और 
स्पृश्य अस्पृश्य का सेद-भाव उत्पन्न करन वाले पक्पातों से 
वैदा हुई समस्पाञ्रों के साथ युद्ध किए बिना एक क्षण के लिये 
भी केसे चल सकता है। 
यदि साम्यवादियों को केबल ललित वाक्यावली का 
वच्चारण करने पर दी सन्‍्तुष्ट नहीं दो जाता है, यदि साम्यवादी 
साम्यवाद को एक निश्चित वस्तु बनाना चाहते हैं, तब उन्हें यद्द 
' जरूर मानना पड़ेगा कि सामाजिक सुधार की समस्या सब का 
सूज् है और वे उस पर आंख बन्द नहीं कर सकते। भारत में 
भ्रचलित सामाजिक व्यवस्था एक ऐमी बात है, जिस के साथ 
साम्यवांदी को अवश्य निब्रटना पड़ेगा; जब वकू बह इस के 
खाद्य तहीं निभटेगा, चद् क्रान्ति उत्तन्न नहीं कर सकता; और 


| ४० | 
प्दि सौभाग्य से उसे क्रान्ति उत्पन्न करने में सफलताभी भआ्राप्त 
दी ज्ञाय तो भी, यदि वह अपने आदर्श को सिद्ध करना चाहता 
है, उसे इस के साथ लड़ना पड़ेगा | यदि वह क्रान्ति के पढले 
#च-नीच-मूलक वर्ण-व्यवस्था पर विचार'करने को तैयार नहीं 
तो क्रान्ति के बाद उसे इस पर विचार करना पड़ेगा। दूसरे 
शब्दों में हम यही बात यों कह सकते हैं कि आप किसी भी ओर 
मुह कीजिए, वर्ण-सेद एक ऐसा राक्षस है, जो सब ओर आप 
का मार्ग रोके पड़ा है। जब तक आप इस राक्षस का वध 
नहीं करते, आप न राजनीतिक सुवार कर सकते.हैं. और न 
आर्थिक सुधार । 


[9] 
श्रम की महत्व-हानि _ 


खेद का विषय है कि आज भी वर्ण-भेद के समर्थक पाढ 
जाते हैं | इसके समर्थन में वे अनेक युक्तियां देते हैं । वे कहते 4 
कि वर्ण-सेद केवल श्रम-विभाग का दूसरा नाम है, और यदि 
प्रत्येक सभ्य समाज के लिए श्रम-विमाग आवश्यक है, तो. फिर 
बर्ण-मेद से कुछ भी द्वानि नहीं | इस मत के खण्डन में पहली 
बात यह है कि वर्ण-मेद केवल श्रम-विभाग नहीं | यह साथ दी 
श्रमिक-विभाग भी है । निस्सन्देह सभ्य समाज को श्रम-विभार्ग 
की आवश्यकता है। परन्तु किसी भी सभ्य समाज में श्रम-विभाग 
के साथ साथ, हिन्दू समाज की तरद, श्रमिकों का भी अस्वा' 
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॥% | 


भाविद पिभाग नहों पापा जाता) बश्णे-ेद केयल भमिध विभाग 
ही नहीं--जा हि धम-दिमाग से एश सर्व या भिन्‍न बीज है-- 
घन पद एढ ऐसा भेणीषद्ध समाज है, जिसमें श्रमिकों # 
विसागों को एक दुसरे के ऊपर क्रम से रखा गया दे। किसी भी 
दूसरे देश में धम-दिमाग के साथ साथ भमिडों का पद छम- 
बिन्यास नही | 

अ्ख्मेद सम्यन्धी इस दृष्टिकोण के पिरुद्ध एड सोसरो 
आपत्ति भी है । यद्द भ्रम-विभाग रवर्यश्ञात -नहों, इसका अपार 
स्वाभाविक प्रयणदाएें नदहों | सामाधिर भौर ब्यक्तिगठ योग्यता 
चाहती दे कि व्यक्ति दी समझ को विझसिद करके इस योग्य 
बना दिया जाय कि यह अपने लिये स्वय॑ स्यपसाय चुन सके। 
बर्ण-मेंद में इस नियम को भद्ठ किया गया है, क्योंकि इसमें 
स्यक्तियों छे जिये ये काम सधी हुई मौलिक योग्वाओं के 
अपार पर नही, वन माता पिता की सामाजिक स्थिति के 
आधार पर धुने जाते हैं (एक दूसरे दृष्टिकोण से देखने पर 
ब्यवसायों का यह सतस-विन्यास्, जो बणे-मेद का परिणाम 
है, निरिषत रूप में घातक है। 


जद्याग-धन्या कभी एक दो दशा में स्थिर रहने बाली वस्तु 
नहीं । इसमें श्र्यतक भर द्रुठ परिवर्तन द्वोते हैं। ऐसे परिवतैनों 
के साथ व्यक्ति फे लिये अपना ब्यवसाय बदलने छी 
स्वतल्त्रवा अवश्य द्वोनो चादिण यदि उसे बदलती हुई 
अवश्या्थों के अनुकूल अपने को बनाने की यह स्वतंत्रता 


[ ४२ | 


गेंगी तो उसके लिये रोटी कमाना असंभव हो जायेगा | अब 
| भेद हिन्दुओं को वे उयवसाय अददण करने नहीं देता जहां 
की आवश्यकता है, यदिवंश-परम्परा से वे व्यवसाय उनके 
प। यदि आप किसी हिन्दू को देखें कि वह भूखों मर रहा है 
न्तु किसी ऐसे नये व्यवसाय को ग्रहण नहीं करता जो उस 
बे के लिये निर्धारित नहीं, तो इसका करण आपको वर्ण- 
वस्था में मिलेगा। व्यवसायों को बदलने की अनुमति ने हेगे 
वर्ण-ब्यवस्था देश में पाई जाने वाली बहुत सी बेकारी 7 
यज्ञ कारण बन गई है। वर्ण-मेद को एक प्रकार की हें 
'भाग मानने में एक और भयानक दोष है. बण “व्यवस्था ने 
| श्रम-विभाग उत्पन्त किया है उसका आधार पुनाव नहीं 
इले से ही काम्त मिश्त करने का यत्न पाया जाता दे । 


व्यक्ति की अपनी भावना और ठ्यक्ति की अपनी पसन्द 
समें कोई स्थांन नहीं | इसका आधार भवितव्यवा को सिद्धारय 
'। हमें इस बात को स्वीकार करने पर विवश होना 7 
+ औद्योगिक पद्धति में सबसे बड़ी बुराई उतनी इस से पेंद। 
ने वाली दरिद्रवा और कष्ट नहीं, जितनी कि यह बात कि यहुं१ 
; लोग ऐसे कामों में लगे हुए हैं जिनमें उनको कोई रुचि नें 
से काम निरन्तर उन में घृणा, दुर्माव और उनका पतित्यां 
:रमे की लालपा उत्वस्न किया करते है। भारत में अनेक ग् 
यवसाय हैं, जो हिन्दुओं द्वारा नीच सममे जाने के कारण 7 
शगों में, जो उन को कर रदे है; इससे।विरक्ति उत्पन्न करते 


को 


ह्र्गा 
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पे लोग सदा यद्दी चादते हैं कि दम इन कार्मो फो छोड़ दें और 
इस को न करें । कारण यह है कि हिन्दू-समाज ने इन व्यवसायों 
पर कलक्धित और ठिरस्क्त द्ोने का टीका लगा रखा हैं.। इसकिये 
इनको करने वाले लोग भी तिरस्कृत द्वोते हैं। घह फांस क्‍या 
उन्नति फर सकता है, ज्ञिसके फरने वालों के न मन और न 
हृदय उस काम में गत हैं ? इसलिये झ्ार्थिक सझ्नटन के रूप 
में बश-भंद एक हार्निकारफ संस्था है, क्‍योंकि यह मनुष्य 
की प्राकृतिक शक्तियों और अवणताओं को सामाजिक नियमों 
की भाकस्मिक आवश्यकताओं के अधीन कर देता है । 


। [५] 
जोवतलशास्त्र ओर चर्णभेद 


चरणे-भेद-रूपी दुर्गे की रक्त के लिए कुछ लोग घीवतत्व-विज्ञान 
की खाई तैयार छिये बैंठे हैं । वे कहते हैं कि वर्ण-मेद का उद्दे- 
श्य रक्त की पविन्नता और चंश की विशुद्धता को बनाये रखना 
था | अब मानव-वेंश-विज्ञान के परिद्तों का मत है कि विशुद्ध 
चंश के मनुष्य कहीं मो नहीं पाये जाते; संसार के सभी भागों में 
सभी चंशों की आपस में मिलावट हो गयो है श्रीयुव डी० आर० 
भाषडारकर ने अपने “हिन्दू प्रज्ञा में विदेशी तत्व” (एक्लंएए 
काश व 6 सीमतेण एफशंैदंणा ) नोमेक लेख सें 
कद्दा हैँ कि “मासत-में शायद ही कोई श्रेशी 
जिस में बजातीय अंश न 


[ <ष्ट ) 

लड़ाकू श्रेणियों-राजपुत और मरादें में दी है, बरन्‌ त्रादमणों मं 
भी है, जो कि इस धोखे में हैं कि हम में कोई विज्ञातीय रे 
नहीं मिल्रा ।* |] 

यह नहोंकद्दा जा सकता कि वर्ण-मेद चंश के मिश्रण 
रोकने या रक्त की शुद्धता को बनाये रखने का साधत थीं | 
सचाई यह है कि व्णभेद भारत की भिन्न-मिन्न जातियों के र 
ओऔर संस्कृति के आपस में मिश्रित हो जाने के बहुत देर 8 
प्रकट हुआआ था। यह समझना कि बर्णों का भेद वास्तव मं 
बंशों का भेद है और विभिन्न वर्णो को उतने ही विभिन्न वश 
या कुल समभना सच्ची बातों को बहुत बुरी तरह से विगाईनी 
है। पश्ञाब के आ्रह्मणों में और मद्रास के ब्राह्मणों में क्या वे?" 
सम्बन्ध है ? बह्लाल के अस्पृश्यों में ओर मद्रास के अस्पृर्यों मे 
बंश (72००) का क्‍या रिश्ता है १ पश्ञाव के ब्राह्मणों में और 
पव्जाब के चसारों में क्या वंश-मेद है १ मद्रास के ब्राह्मणों 
ओर सद्रास के परिया में बंश की क्या भिन्नता है ? पञ्ञाव की 
ब्राह्मण वंश की दृष्टि से उसी जाति से है, ज्ञसका कि पञ्ञांब की 
चसार और मद्वास का श्राह्मण उसी बंश का है, जिसका कि 
मद्रास का परिया या अछृत ) 


बर्ण-मेद्‌ वंश विभाग की नहीं दिखलाता। वर्ण-सेद रे ही 
बंश के लोगों का सामाजिक विभाग है। परन्तु इसे वंश वि्भा। 
मान कर भी श्श्न उत्पन्न होता है--यदि विभिन्न वर्णोंके वीर 
अन्तर्वेर्सीय विवादों द्वारा भारत में रक्त'और वर्णों' का मिश्री 
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[ श ] 
हो लेने दिया ज्ञावा तो इस से कया द्वानिद्दों सकती थी? 
निस्सनन्‍्देद्द मनुष्य और पशु में इतना गहटा भेद है कि विज्ञान 
मनुष्यों और पशुश्रों को दो अलग अलग बे मानता है। परन्तु 
चैज्ञानिक भी--जो यंशों की शुद्धता में विश्वास रखते हैं--यह्द 
नहीं कद्ते कि मिन्न भिन्न वेश (78०८७) मनुध्यों के भिन्न भिन्न 
चगे (&0०००७) हैं. । वे एक द्वी वर्ग के प्रऊार-मात्र हैं। ऐसा 
दोोने से वे एक दूसरे में सन्तान उत्पन्न कर रूकते हैं और उनकी 
सन्तान बांम नहीं होती, वरन्‌ आगे बच्चे पैदा कर सकती है। 


चरण सेद के समयन में वशस्परम्परा (072007 और सुप्र- 
जनन-शास्त्र (2ए०8००४०४) को लेकर बहुत सो मूखेता-पूर्ण बातें 
कट्दी जाती हैं । यदि-वर्ण भेद सुप्रजनन शास्त्र के मौलिक सिद्धा- 
न्तों के अनुसार दो, तो बहुत थोड़े छोग इस पर आपत्ति करेंगे, 
क्‍योंकि विवक-पूर्षंक जोड़े मिला कर चंश को सुधारने पर बहुत 
थोड़े मनुष्य आपत्ति कर सकते हैं, परन्तु यह बात समझ में 
नहीं आती कि बर्ण-मेद से सविवेक विवाद केसे द्वोते हैं । वर्ण- 
भेद एक ऋणात्मक वस्तु दै। यद विभिन्न वर्णा के लोगों को 
आपस में विवाद करने से केवल रोकता दे । किसी एक दरणु ऊें 
से कौन दो आपस में विवाद करें, इसके चुनावकी यद्द कोई 
निश्चित रीति नहीं ६ूँ। यदि वर्ण का मूल सुप्रजनन-शास्त्र है, 
तो उपबर्शों का मूत्र भी सुप्रजनन ही द्वोना चादिए। परन्तु क्‍या 
कोई व्यक्ति गम्भीरठापूवेक इस बात फा अ्रतिपादन कर सकता 
है कि बर्णोंके अवान्तर भेदों का मूल भी सुप्रजनन-शास्त् 


[ *६ ] 
अथोत्‌ सुन्दर सन्तान उत्पन्न करने का चिज्लान है | ऐसी बात 
को सिद्ध करने का यत्न करना बिलकुल बेहदगी दोगा। यदि 
वर्ण से तात्पये वंश से हैं, तो उपचर्णों के प्रभेदों का अर्थ वंश 
के प्रभेद नहीं हो सकता, क्‍योंकि तब उपचर्ण एक ही वंश के 
उप-विभाग हो जाते हैं। फलतः उपचर्णा में परस्पर रोटी-बेटी- 
सम्बन्ध की | रुकावट वंश या रक्त की पवित्रता को बनाये रखने 
के उद्देश्य से नहीं हो सकती | यदि वर्ण के अचान्तर-मभेदों को 
आधार सुप्रजनन-शास्त्र नहों हो सकता, वो इस विवाद में भी 
कोई तथ्य नहीं दो सकता क्रि वर्णो का मूल सुप्रजनन शास्त्र है। 


फिर यदि बर्णो-मेद्‌ का मूल सुप्रजनन हो, तो अन्तर्व रणीय 
विवाह की रुकावट समर में आसकती है। परन्तु वर्णों और 
उन के अवान्तर-मेदों के परस्पर सहभोज पर जो रुकाबट लगाई 
गई है, उसका क्या उद्दे श्य है ! सहभोज रक्त में छूत का सत्ता 
नहीं कर सकता। इसलिए उससे न वंश का सुधार होता है 
ओऔर न॒विगाड़ । इससे पता लगता है कि वर्रा-सेद का कोई 
वेज्ञानिक आधार नहीं।जो लोग इसका आधार सुप्रजनत को 
जत्ताना चाहते हें, वे उस बात का विज्ञान द्वारा समर्थन करने 
की चेष्टा कर रहे हैं, जोकि सर्वेथा अवेज्ञानिक है । ज्ञब तक इंमें 
वंश-परम्परा के नियमों का सुनिश्चित ज्ञान न हो, आज्ञ भी सत्र 
जमनन-शास्त्र क्रियात्मक रूप से सम्भव नहीं दो सकता। प्रोफेसर) 
बेटसन अपनी पुस्तक ("४छ्ावेढ8 शशंजलए65 6 प्रक्कढ्ताएं 
में. कहते हैं;-बाप से बेटे में उद्वतर मानसिक गुणों के जाने में 
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कोई भी ऐसी बात नहीं, जिससे यह कट्दा जा सके कि वे ग्रपण 
की किसी एक पद्धति का अनुसरण करते हैँ) अधिक सम्भव 
यह है किये युण और शारीरिक शक्तियों बी श्रांघक निर्दिष्ट 
वृद्धियाँ दोनों किसी उत्पत्तिसम्पन्धी तत्व की विद्यमानता को 
अपेक्षा बहुसंख्यक देतुओं के सन्निपवतन का अधिक परिणाम 
होती हूँ हि ।॒ 

यह्द कद्दना कि वर्ण व्यवस्था सृप्रज्ञनन-शास्त्र के अनुसार 
बनाई गई थी, दूसरे शब्दों में यड मान लेना है कि वरमान काल 
के दिन्दुओंके पृषजों को वंश-परम्परा (प्रेटा७09) का ज्ञान 
था, जोकि आधुनिक वैज्ञानिकों को भी नहीं है । शरक्ष अपने फल 
से पहिचाना जाता हैं। यदि बर्णे-भेद सुप्रवनन (408०॥॥०७) हैं, 
तो इसने किस प्रकार की नस्ल पेदा की है ? शारीरिक रुप से 
दिन्‍्दू ठिगनों और दौनों की जाति है, जिमका न कद है. और न 
बल। यद्द एक ऐसी जाति है, जिध्षका ३७ या भाग सेनिक सेवा 
के अयोग्य ठहराया जा चुका हूँ । इससे पता लगता है कि चर्ो 
व्यवस्था में आधुनिक वैज्ञानिकों के सुप्रजनन-शास्त्र का छुछ भी 
आधार नहीं। यह एक टेसी सामाज्ञिक पद्धति है, जिसमें 
हिन्दुओं के एक दुष्ट समाज का घमण्ड और स्वार्थपरता भरी 
पड़ी है। इन दुष्ट लोगों की सामाजिक स्थिति इतनों ऊ'ची थी 
और इनको ऐसा अधिकार प्राप्त था कि ज्ञिसमें वे बरसे व्यवस्था 
को चज्ा सकते और अपने से छोटो" पर लाद सकते थे। 
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श्र (5 ञ्ो र् भेद 
आाधंक दत्तता आर वएु-मंद 
वश भेद से आर्थिकदक्षवा नहीं पैदा होती। बर्ण-मेंद ने 
यंश को न उन्नत किया है और ते बद्द कर दी सकता दँ। इसने 
अलबत्ता एक बात की है । इसने हिन्दुओं को पूर्णतः अस्त 
ठित और नीतिश्रष्ट कर दिया है । 


सब से प्रथम और प्रधान बात, जिसको समम लेना बहुत 
आवश्यक है, यह है कि हिन्दू-समाज एक काल्पनिक वस्तु हे । 
खुद हिंदू नाम भी एक विदेशी नाम है। यह नाम मुसलमानों 
ने यहां के निवासियों को अपने से अलग पहचानने के लि 
दिया था। सुसलमानों के आक्रमण के पू्वे के किसी भी 
संस्कृत ग्रन्थ-में इसका उल्लेख नहीं मिलता | शायद्‌ उनको एक 
सामान्य नाम की क्यावश्यकता का अनुमवब ही न होता था! 
क्योंकि उनको इस बात की कल्पना हीन थी कि हम एक 
समाज या बिरादरी हैं। इसलिए एक अ्रातू-मण्डल के रूप में 
हिन्दू-समाज का कोई अस्तित्व नहीं । यद्द तो केवल बर्णों और 
उपबर्णों क। एक संग्रद है। प्रत्येक वर्ण और उपवर्स अपने ही 
अस्तित्व का अनुभव करता है। इसको बनाये रखना ही वह 
अपने अस्तित्व का एकमात्र उद्देश्य समभता है। 

भिन्न भिन्‍न जातें-पांतें और वरणं-उपबर्ण कोई सट्ठ भी 
नहीं बनाते । एक वणे कभी यह अनुभव ही नहीं कर्ता क्रि वह 


हि 
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दूसरे बर्सो के शाप सम्पद्ध है, सिषा उस समय के सर्थाकबोई 
दिपुमश्मि दिसाद हो । बारी सप अपमरों पर प्र्पेक बसे 
अपने को दूसरे पस्णों से अलग ३ रने और पृथफ दिखाने का दी 
प्रयान रूरता दै। ध्रस्येक पर्ण म फेपल अपने हो भीतर खान" 
पान और ब्याहशादी बरता है, परम अपने लिए एक पार्यफ्य- 
सुथरू परिधान भी निर्षारित करता दूँ ) यदि यह बात नहीं, तो 
मारत के स्प्रो-पुरुषों फे परिधान की असंख्य रीतियोँ का, 
लिर्दू देस रूर विदेशी पर्यटक इसने हैं, सौर क्या कारण दे ? 
चास्वय में आदर्श हिंदू पही दूँ, भो चुद को भांति अपने ही 
यल में बन्द रदठा दे और दूसरों के साथ दिसी प्रफार कि 
सम्बन्ध रसने को देयार नदीं। जिसे समाज-शास्त्र की परिमापा 
में "आावि दी चेतना? (00फथंणाहप्रकूड 0 |या।ते) कह्दा 
ज्ञाता है, उसका हिन्दुओं में सर्वथा भमायव ई। छिल्ू अनुभव 
ही नहीं फरते कि दम पक जाति दे । पत्येक दिन्दू में जो चेतना 
पाई ज्ञावी दे, बद उसके अपने वर्ण पी चेसना (एणता३2008- 
7९85 0 ९४56 ) है! इसी कारण दिन्दू पक समाज या एक 
राष्ट्र नही कला सकते । 


परस्तु अनेक भारतीय ऐसे हैं, जिन की देशस्ाक्ति कर यह 
स्वीकार करने थी आशा नद्दी देती कि भाग्तीय फोई एक राष्ट 
नहीं, यरम एक जनता फा धाकारदोन ढेर हैं। ये भझाभद करते 
दैँ द्वि इस वाहर से दीखने याली विभिन्नता के नीचे मौलिक 
शकता मौजूद है, जिस का प्रमाण यह है कि भारत के इस 


द्रीप में सत्र हिन्दुओं के स्वभाव और रीतियां, विश्वास 
विचार एक जैसे हैं | परन्तु इतने से भी कोई मलुप्य इस 
एम को स्वीकार नहीं कर सकता कि हिन्दुओं का एक 


ज़हे। 


हिन्दुओं को एक समाज मानना समाज को बनाने बाली 
श्यक बातों को गृल्त समझना है। शारारिक रूप से एके 
के निकट रहने से ही मनुष्य एक समाज नहीं कहता 
ते, नहीं तो यह भी मानना पड़ेगा कि दूसरे मलुर्ष्या 
ई सी मोल दूर चले जाने से मनृष्य अपने समाज की 


'य नहीं रह जाता। दूसरे, स्वभावों और रीतियों, विश्वास 
बिचारों सें साहृश्य का होना सनष्यों को एक समाज 


ने के लिए पर्याप्त नहीं है । ई'टों की तरद्द बातों को एक से 
रे तक पहुंचाया जा सकता हैं । इसी प्रकार एक मनृष्य-समूई 
प्रभाव और रीतियां, विश्वास और विचार दूसरा मलृष्य- 
हू ले सकता है, जिस से दोनों में साहश्य दोख सकता है। 
ईति असार द्वारा फैलती है। यही कारण है जो. हम विविध 
देस जातियों में, स्वभाषों और रीतियों, विश्वासों और 
गरों के विषय में साहश्य पाते हैं, यद्यपि बे एक-दूसरे के 
; नहीं रहतीं। परन्तु यह कोई नहीं कह सकता कि क्या कि 
में यह्‌ साहइश्य था, इस लिए आदिस जातियो' का एक 
ज था । समाज उन्हीं लोगो' का बनता है, जिन के पास वे 
जे होती हैं ज्ित पर उन सब का सामे का अधिकार 


हे । 
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चैसी ही चीज़ों रखना चीजो' पर सामे का अधिकार रखने से 
सर्वेथा भिन्न बात है। एकमात्र रोति, जिससे मनुष्य एक दूमरे 
के साथ चस्तुश्रो' पर सामे का अधिकार रख सकते हैं, बद्ध एक 
दूसरे के साथ मंहचरता या मानोभाव का आदान-प्दान है। 
दूसरे शब्दो' में, समाज का अध्तित्व मनोभाव के आदान- 
प्रदान द्वारा बरन्‌ आदान-पदान में द्वी रह सकता है । 


इस्ले तनिक अधिक स्पष्ट करना हो, तो कट्ट सकते हैं कि 
मनुष्य का दूसरों के कार्यों के अनुकूल ढड्ढ' से काये करना ही 
पर्याप नहीं अनुरूप कर्म चाहे एक सदरश भी हो, बह मनृष्यो' 
को इकट्ठा करके समाज बनाने के लिए पर्याप्त नहीं। इस का 
प्रमाण यह है कि यद्यपि हिन्दुश्नो' के भिन्नभिन्न वर्णा और 
उपवर्णों सब के पे एक ही हैं, तो भी विभिन्न वर्णों के एक- 
जैसे पर्वों को अनुरूप रोति से मनाने से हिन्दू जुढ़ कर एक 
अस्ण्ड समाज नहीं बने | इस के लिए जिस बात की 
अवश्यकता है, बह है मनृष्य का एक सामे के कार्ये में भांग 
लेना, ताकि उस में वही मानमिक आवेग जाम्रत हो, जो दुमररों 
को उत्साहित कर रद्दा है। किसी सम्मिलित कार्य में किसी 
ब्यक्ति को भागीदार या साकी बनाना जिस से वह उस काये 
की सफलता को अपनी सफलता और उसकी विफलता को 
अपनी विफक्षता सममे, यही एक सच्ची चीज है, जो 
मनुष्यों को इकट्ठा करतो और उन का एक समाज बनातो दै। 
ब्णो-मेद साके के काम को रोकता है और सामे के काम को 
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गोलक प्राह्मण, देवरुत् आह्मण, कहाड़ा जआाह्मण, पलशे जआादाश, 
आर चितपादन आइए, सथ प्रादह्मण बे के द्वी उपय्ण्े हराने 
फा दावा करते हैं| परन्तु उन के बीच भी एक वूसरे से प्रथक 
रदने का समाज विरोधी भाव उतना हो व्यक्त एवं प्रबल है 
जितना कि उन के और दूक्षरी श्राह्मण जातियां के बीच है पर कोई 
अनोखी बात नहीं । दूसरों सेन घिलने का समाज-विरोधी 
भाच वही पाया जाता है जहाँ एक दल फे “अपने 'अक्तम दिंता? 
दोते हूँ । ये ढित उस दल को दूमरे दलों के साथ पूरी तरद्द से 
पारस्परिक क्रिया करने से बन्द-रोक देते है। इस से उस का 
प्रधान उद्देश्य ज्ञो फुछ उसके पास है उसी की रक्ा करना द्वो 
जाता हैँ यह समाज्ञ विरोधो भाव, यह अपने ही द्वितों की रक्षा 
फरने का भांत्र, हिन्दुओंकी विभिन्न ज्ञावियों और उपज्ातियों 
में एक दूसरे के प्रथक रइने में उतना दो तीम्र है.। जितना कि 


स॑सार के विभिन्न राष्ट्रों में एक दूसरे से प्रथक रदने में पाया 
जाता दै। 


माह की प्रधान चिन्ता श्राह्मणेतर्रों से और माह्मणेतरों 
की प्रधान विन्‍्ता ब्राह्मणों से “अपने द्वितों” की रक्षा करना 
होती है । इसलिए द्विन्दू छेवल इतनी जातियों और उपज्ञातियों 
का श्रेणी-विभाग ह्टी नहीं, घरन्‌ वे आपस में युद्ध फरने बाले 
इतने दल हैं। उन में से प्रस्येक्त अपने लिए और अपने स्वाये- 
भय आदरसो के लिये छी रदा है । 


जञातिभेद का एठ और भो शोचनोय रूप है वर्तमान 
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परेजों के पुरखे “गुलाबों के युद्ध? ( श्र ण॑ (03% ) श्र 
मेल के युद्ध में एक दूसरे के विरुद्ध लड़े थे। परन्तु उन के 
"जजों में अब किसी प्रकार का वैर-भाव नहीं । वे झगड़े को 
ज़ गये हैं | किन्तु आज के जराह्मणेतर आज के ब्राह्मणों के 
प्रा नहीं कर सक्ृते, क्योकि आाह्मणों' के पूर्वजों ने शिवाजी 
। अपमान किया था । इसी प्रकार आज के कायस्थो' के पूवेजों 
: आज के त्राह्मणो' के पूर्वजो' ने जो कलनझ्लु का टीका ढंगावा 
|, उस के लिये कायस्थ आजके ब्राह्मणों को क्षमा करने को 
ग़्र नहीं | अंगरेजो' और हिन्दुओ' में जो यह अन्तर देख 
ता है इस का कारण सिवा वर्ण-व्यवस्था के और क्यों हद 
करता है ? वर्ण-शेद और “मैं आह्मण हूँ और बह वैश्य है” 
तर जात-पांत की चेतना के कारण ही आजतक हिन्दुओं की 
(भिन्‍न जातियो' के बीच के अतोत्त कल्नहो' की स्घृति बनी हुई 
ओर हिन्दुओ' को संगठित होनेसे - रोकती है । 
[६] 
आदिम निवासी ओर जाति-मेंद 

हाल में जो वर्जित और आंशिक रूप से वर्जित चेशें के 
पय में विवाद चला था, उसने जनता का ध्यान जिन्हें भारत 
| आदिम जातियाँ कहा जाता है उन की स्थिति की ओर 


परकर्पित किया है । उन की संख्या अधिक नहीं तो १३ लाख तो 
हर है | इस बात को छोड़ करभी कि तये राज्र्त/तिक विधान से 
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सें उनको अलग रखना उचित दे या अमुचित, यह सचाई फिर 
भी यती रहती दे (छ ये आदिम जाठियां एक ऐमे देश में, जो 
सहसो' घर्षों दी पुरानी सभ्यता दी डींग मारता हूँ. अपनी 
पदली असम्य दशा में दी पढ़ी रही हैं । न फेषल इतना कि ये 
अमभ्य हैं, घरन्‌ उसमें से कुष काम तो ऐसे पेशे करते हैं ज्ञिन 
से वे जरायम-पेशा ( ०ताए॥ग् प्री००७ ) फहलाने लगे हैं । 
त्तेरद्द लाख मनुष्य सभ्य संसार के यीच रद्दते हुए अभी तक भी 
जद्नली अपस्था में दै और परम्परायत अपराधियो' का ज्ञीपन 
बिता रहे दें ! भौर दिन्दुओ न कभी इस के लिए लज्ञा का 
अनुमव नहीं किया । यद्द धटना ऐसी दे, जिसकी तुलना मित्मा 
इठिन दै । इस तज्लामनक दशा का क्‍या कारण दै | इन शादि- 
हें निवासियों फो सभ्य बनाने और किसी अधिऋर भ्रविष्ठित 
रीवि से आजीदिकोपाजन करना सिखाने का यत्न क्‍यों" नहीं 
किया गया ? 


आदिम निवासियों की इस जहूली अवस्था का कारण 
दिल्‍्दू सम्भवतः उन को झ्राजन्मिक मुखेता बवायेंगे। सम्भव: 
ये इस बात को स्वोकार नहीं करेंगे कि श्रादिस निवासी इस 
लिए जद्वली रद गये हैं, क्योंकि दमने उन को सम्य बनाने का, 
उन को दवा-दारू की सद्दायता देने का, उन का सुधार करने का 
और उन को अच्छे नागरिक बनाने का कोई यत्न नहों किया। 
परन्तु मान लोजिये कि कोई हिन्दू इन आदिम निवासियों के 
लिए बड्दी कुछ करना चाद्॒वा जो ईसाई मिश्नरी उन के लिए .कर 


> 
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के श्र भो' की सेना यो यद़ाने फा कारण बन सायेंगे। यदि 
देसा दुआ, सो दिन्दुओ फो अपने आप को और अपने यणे- 
भेद को घस्यपाद देना पड़ेगा। 


(६॥] 
वर्ण-मेद दवप का मूल है 


न क्रेवल यही कि हिन्दुओ' ने जद्वज्ञियो" को सश्य बनाने 
जैसे मानव-हित फे काम के लिये कोई यत्न नहीं शिया, वरत्‌ 
हिन्द श्रो' के ऊँचे वर्णों ने जान थूक कर अपने से छोटे बर्ण के 
दूसरे हिन्दुओं को उन्‍्मत करके उध-दर्ण फे सांशकृतिक घरातक 
बर चहुँचने से रोका है। में यहां दो उदादस्ण देता हैँ, एक 
सोनारोंका और दूसरा पढारे प्रभुश्रों का। दोनों जातियां 
महाराष्ट्र में बहुत श्रमिद्ध हैं। अपनी सामाजिक स्थिति को 
ऊँचा करने की इच्छुक दूसरी विगदरियों को तरह, ये दानों 
विरादएियां भी एक समद शअ्राह्मणों की कुछ रीतियाँ और 
स्वभांव ग्रदृए ऋरने का यत्त कर रहो थीं। सोनार अपने 
वो दैवन प्राह्मण छटते थे, धोतो की लाँग तद ज्गाऋर वांधते 
और अभिवादलन में 'नमरकार” शब्द का अ्रयोग करते थे। धोती 
को तद्द करके बांधना और “नमस्कार! कदना, ये दोनों रीतियां 
केबल आाह्मणों की ही थीं। सुनारों का इस प्रकार श्रनुकरण 
फरना और श्राह्मण बनने का यरन करना माझ्णों को बुरा 
लगा । ज्यों ने पेशवााओं की राजाज्ञा से सोनारों को आद्यणो' 
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पी पबाओ' का प्रहग करने के इस यतन को सफलतापुवक 
दबा दिया। उतना ही नहीं, उस्तो ने बम्बई में ईप्ट इण्डिया 
कम्पनी की सेटलगेग्ट की यशिज के प्ेजिडन्ट से भी बम्व३ई में 
रहने वाले सोनारों के नाम एक निर्मेघात्मक आशा निकलवा दी । 


एक समय था, जब पढटार प्रभुध्ा' में विधवा-विवाह कीं 
प्रथा श्रचलित थी । विववा-विवाद की प्रथा सामाजिक होनेता 
का थिन्द समझी जाती थी, विशेषतः इसलिये क्योंकि त्राक्षणो' 
में इसका रिवाज नहीं था । अपनी जाति की सामाजिक रिेति 
को ऊंचा करने के उह्दे श्य से कुछ पढारे प्रभुओं ने अपनी जाति में 
विधवा-विवाह् की श्रधा का बन्द कर देना चाहा । इस पर जाति 
में दो दल हो गये, एक विधवा-विवाह के पक्ष में और दूसरा 
उनके विरुद्ध । पेशवाओं ने उस दल का पत्ता लिया, जो विधवी* 
विवाह के समर्थक थे और इस प्रकार पठारे प्रभुओ' को कार्येतः 
ब्राह्यणो' की श्रथा का अनुकरण करने से सता कर दिंवा। 
हिन्दू मुसलमासों को 'उलादना देते हैं. कि उन्होंने अपना पेमे 
वलवार के जोर से फैलाया है। वे ईसाई घमं को इंकीजीशन के 
कारण हँसी उड़ाते हैं । परन्तु वास्तवमें दोनो' में से कौन अ्यी 
और कौन सम्मान के अधिक योग्य द्े--मुसलमान और इसी 
जो न मानने वाले लोगो' के गले में यद् वस्तु बरबस दूसते थे 
जिसे वे उनकी मुक्ति के लिये अच्छी सममते थे, या हिन्दू, में 
ज्ञान का अकाश फैलाने को तेयार नहीं थे, जो दूसरों" क्रो 
अन्धेरे में रखने का यत्न करते थे, और जो दूसरे ल्लोगो' की 
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अपने बौद्धिक और सामाजिक उत्तराबिकार में से भाग देने 
को सम्मत न थे द्वालां कि वे लोग उसे अपनी बनावट का एक 
अन्न धनाने को तैयार और राजी थे ? इस दृष्टि से यद्द कहने में 
कोई सक्कीच नहीं होता कि यदि मुस्ञमान निदेय थे, सो हिल्‍्दू 

नीच, और नीचता निरद यता से घुरी हूँ। 

[१९] 
जात-पांत और शुद्धि 

एक समय था, जब इस बाव पर विवाद द्वोते थे फ्रे क्‍या 
हिन्दू-धर्म फोई मिशनरी या भ्रचारक धर्म है। कुछ लोगो” का 
मत था कि यद्द कभी भी मिशनरी या विधर्मियो' को अपने में 
खपा लेने वाला धर्म नहीं रहा | कुछ समझते थे कि यह था। 
परल्तु यद् स्वीकार ही करना पड़ेगा कि यह एक समय अ्रचारक 
धर्म था। यदि यद्द प्रचारक धर्म न द्वोता, तो यद्द सारे भारत 
में कभी न फैल समृता। इसके साथ ही इस सचाई की भो 
स्वीकार करना पड़ेशा कि अब यह विशनरी वर्म नहीं रहद्दा 
इस लिए प्रश्न यद्द नहीं कि हिन्दू-धर्म प्रयारक धरम था या 
नहीं; पास्तविक प्रश्न यहद्द है कि हिन्दू धर्मों प्रचारक 
धर्म क्‍यों नहों रहा मेरा उत्तर यद दे हिन्दू धम 
उस समय प्रचारक धर्म न रद्दा, जब दिल्दूशों में बर्णु-मेद 
उत्पन्न दो गया। बर्ण भेद और प्रचार द्वारा विधमियों को अपने 
धरम में खपाना, दो परस्पर विरोधी यातें हैँ । घमोन्तर में केवल 
सिद्धान्ती' और विश्वासो' को हू'सने का द्वी शक प्रश्न नहीं दोता | 
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घर्मान्तरित व्यक्ति को अपने समाज में स्थान देने का भी अश्त 
होता है. और बहुत आवश्यक अश्न दोता है। दूसरे धर्म से 
आते वाले को समाज में कहां रखा जाय ! उसे किस विरादरी 
में जगह दी जञाय ? यह एक ऐसा अश्न है, जो प्रत्येक ऐसे हिन्द. 
को हैरान करता है, जो विवेशियों और विधर्मियों' को धर्मान्तर 
द्वारा हिन्दू बनाना चाहता है। बरसों कोई क्लब नहीं, मिंस में 
सब कोई सम्मिलित हो सके। जात-पांत के नियमानुसार केवल 
उसे ज्ञाति में जन्म लेने वाला ही उस जाति का मानो जा सकता 
है। सन्न वर्ण या बिरादरियां स्वतन्त्र हैं। कहीं भी कोई ऐस 
हाकिस सौजूद नहीं, जो किसी बसे को किसी लवागठ को अपने 
सामाजिक जीवन में प्रविष्ट करने पर विवश कर सके ! हिन्दू 
समाज वर्णों और उपवर्णो का संग्रह-सात्र है, और प्रत्येक वर्ण 
ओर उपवर्ण एक ऐसा गठित सच्न' है, जिस में बादर से भीतर 
जाने का मार्ग बन्द है, इस लिए दूसरे धर्म से आने वाले के लिं९ 
उस में कोई स्थान नहीं | अतश्व चर्ण-भेद ने ही हिन्दुओं ढों 
फैलने से और दुसरे धर्म वालों को अपने में खपाने से रोका है। 
ज्ञब तक वण -भेद रहेंगे, हिन्दू धर्म प्रचारक धर्म नहीं अेंगें 
सकेगा और "“शुद्धि”-आन्दोलन एक मूखेता और ब्यर्थ चेर 
मात्र होगी ! 
(११) 
बर्ण- भेद और संगठन 
जिन कारणों ने “शुद्धि” को असम्भव बना रखा है, ड्न्द्दी 


[छा] 
ने सहन फो भी असम्मय यना दिया ६ै। सझृठन के नोचे जो 
भाव काम कर रहा ई, वह यद्द ई कि हिन्दू फे मन से उस 
भीरुता और कांयरता को दूर किया ज्ञाय, जिस के फारण पद 
मुसलमान और सिक्‍ख से डर कर दूर भागवा दे और जिसके 
कारण यद अपनी रहा के लिए धोखे और मभफ्ारी की नोच 
रीदियों का अवक्षम्थ करता है। स्वमावतः प्रश्न धस्पन्न द्ोवा 
है. कि सिक्ख या मुसलमान वह शक्ति कहां से प्राप्त करता है, 
जो उसे बीर और निडर वनाती ई ९ इस का कारण यह नहीं 
कि थे शारीरिर बल में द्विन्दुओं से अधिक हैं या अपेक्षाकृत 
अच्छा भोजन करते हैं, या कोई विशेष व्यॉयाम फरते हैं। इस 
का कारण वह शक्ति है जो इस भाव से उत्पन्न द्वोती हैँ. कि 
एक सिक्ख को खतरे में देख कर सभी सिकख उस को बचाने 
के लिए इक्ट्टे हो जाते हैं और कि यदि एफ मुसलसान पर 
आक्रमग द्वोता ६, दो सभी सुसजमान उस की रक्षा फे लिए 
दौड़ पढ़ते है । दिन्दू ऐसी फोई शक्ति प्राप्त नहीं कर सकता। 
उसे विश्वास नहीं दो सफता कि दूसरे दिनदू उस की सद्दायता 
के लिए आयेंगे। हिन्दू अकेक्षा है, भाग्य ने ही उसे अकेला 
रक्‍खा है, इस लिए वद्द निर्बेल ६वता है । उस में फायरता 
और भीरुता उत्पन्न द्वो जातो है, और छड़ाई में या तो बह 
अधीनतवा स्पीझार कर लेता है या माग ज्ञाता है। सिक्स और 
मुप्तलमान निडर हो कर खड्टा रहता है और डट कर छड़ता है; * 
क्यों कि बह जानता है कि यदथपि मैं एक हूं, परन्तु में अकेला 
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नहीं रहूँगा। एक को इस विश्वास के कारण शक्ति मिल जाती 
है और दूसरों को इसके अभाव के कारण भाग जाना 
पड़ता है । 

यदि आप इस पर तनिक और विचार करेंगे और पूछे गे 
कि सिख और मुसलमान को किस कारण अपने पर इतना 
भरोसा रहता है और सद्दायवा तथा बचाव के सम्बन्ध में दिन 
क्‍यों इतना इताश रहता है, तो आपको इसका कारण उन के 
रहन-सहन की सह्दबद्ध रीविमें दीख पड़ेगा। सिक्‍्खों और असल, 
मानोंके मिलकर रहने-सहनेकी रीति ऐसी दैँ जिससे उनमें सह“ 
उुभूति पैदा होती है. । हिन्दुओं के रहन-सहनकी रीति ऐसी नहीं । 
'सिक्‍्खों और सुसलमानों| का सामाजिक बन्धन ऐसा है, जो 
उनको भाई बनाता है| हिन्दुओं में ऐसा कोई सांसाजिक बन्धन 
नहीं है। इससे एक हिन्दू दूसरे हिन्दू को अपना भाई नहीं 
सममता है । यद्दी कारण है कि एक खिख या एक खाल्मत! 
अपने को सवा लाख मनष्यों के बराबर समझता और वें 
है ॥यही कारण है कि एक सुसलमान डिन्दुओ' की एक बढ़ी 
भीड़ के बराबर है। दोनो' में इस अन्तर का कारण निरसन्दे 
हिन्दुओ' का वण-भेद है । जब तक बर्ण-मेद है, तब कक कोई 
संगठन नहीं हो सकता और जब तक सद्भठन नहीं, तब ते 
हिन्दू दुबेल और दब्बू ही बने रहेंगे । 

हिन्दू अ्भिमान के साथ कद्दते हैं कि दम बड़े सहिषणु और 
डदार-चेता हैं। मेरी सम्मति में यद भूल है । कई अवसरों” 


वे ) 


वे असदिष्णु और शनुदार द्ो जाते हैं। यदि किसी अवसर पर 
पे सहिष्णु होते हैं, तो इसका कारण यह होता है कि वे इतने 
दुरवेल होते हैं या इतने उदासीन होते दें. कि त्रिरोध नहीं कर 
सकते । यहद्द उदास्तीनता हिन्दुओ' की प्रकृति का इतना अधिक 
अंश यन चुकी है कि ह्विन्दू अपमान और अत्याचार को भी 
चुपके से सदन कर लेता है। आप उनमें, श्रीयुत मारिस के शब्दों 
में, बढ़ों को छोटो' को रोंदते, सबलो' को निबंली" को पीटते 
फ्ररो' को किसी से न डरते , दयालुओ' को साहस न करते और 
बुद्धिमानो' को परवा न करते हुये पाते हैं। सभी हिन्दू देवताश्रो" 
के ज्ञम।शील द्वोते हुए भी, द्िन्दुश्रा' में दलितो' और अत्याचार 
पीड़ितो' की दयनीद दशा किसी से छिपी नहीं । उदासीमता से 
बढ़कर बुरा और फोई रोग नहीं दो सकता । हिन्दू इतने उद- 
सीन क्या' हैं) मेरी राय में यद्ध उद़्ासीनवा बख-भेद का द्वी 
परिणाम है। बण भेदने किसो श्रच्छे काम के लिये भी सन्न- 
उन और-सहयोग को असम्मव बना दिया है। 


(९१३ ) 


जातियहिष्कार एक कणेर दण्ड 


समूदद के आदर्शों; समूद फे अधिकार और समूद्द के द्वियों 
के विरुद्ध व्यक्ति का अपने मत एवं विश्वास को, अपनी निजी 
स्वाधीनता एवं द्वित्रों को दृदतापू्वेंक पेश करना सारे सुधार का 
प्रारम्भ द्वोता हैँ। परन्तु बह सुधार जारी रहेगा या नहीं; यह 
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पव उस अवकाश पर निर्भर करती है जो समह ऐसी वेयत्तिक 
बत्वरज्ञा को प्रदान करता है। यदि समूह ऐसे व्यक्तियों 
; प्रति व्यवहार में सहिष्णु एवं न्‍यायश्रिय हे तो वे हृढतापूपेक 
प्रपनी बात कहते रहेंगे और अन्त में अपने भाइयों को अपने 
त का बनाने में सफल हो जाय॑ंगे । इस के विपरीत यदि समूर्द 
हिष्णु नहीं, और इस बात की चिन्ता नहीं करता कि ऐसे 
यक्तियों का गला घोंटने के लिए वह किन साधनों का प्रयोग 
ररवा है, तो वे नष्ट हो जायेंगे और सुधार मर जायगा। भ्रच्छा 
प्रब जाति को पूर्ण अधिकार है किजो भी मनुष्य जातिअथा के 
नयमों को भज्ञ करे उसे बहिष्छृत कर दे | स्मरण रहे कि जाति- 
परहिष्कार में मनुष्य का दूसरों के साथ सामाजिक मेल-जोल 
बलकुल बंद हो जाता है। इस लिए दण्ड के रूप में जाति- 
रहिष्कार और सृत्यु दोनों बराबर हैं। अतएवं इस में कोई 
आश्चर्य की बात नहों कि किसी हिंदू को जातिनगअ्रथा के बंधर्नों 
को तोड़ कर अपनी स्वाधीनतवा के अधिकार का समर्थन करने का 
साहस नहीं होता था। यह सत्य है कि मनुष्य अपने बराबर 
वालों को सममा-बुझा कर अपने साथ नहीं मिला सकता। 
परन्तु यह भी सत्य है कि उन के बिना भी उस की गुजर नहीं। 
बह अपने बराबर वालों को संगदि अपनी शर्तों पर पसंद करती 
है । यदि उसे उन की संगति अपनी शर्ता पर प्राप्त नहीं हो 
सकती तो बह उसे किसी भी शर्ते पर यहां तक कि पूर्ण आत्म- 
समर्पण करके भी, लेने के लिए. तैयार दो जाता हूँ.। इस की 
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दारण यद है हि पद समास के विना रद नदी सफ्शा। झाति- 
अथा मनुष्य दी इस निःसद्ापता का छाभ पटाने के लिप सदा 
इधत रदसी दे और भापद परदी हक यद् सके नियमों वा 
पूरी दरद पालन करे । फिसी संत्कारक के क्षीपन को नरक 
यना देने के जिएजाति प्रया सहज में दी संगठित दो कर पइसंतर 
पन जादो दू। यदि पशुसंत्र अपराप दे तो में मद्ीं समझता 
कि जाति-प्रथां के नियमों फे विरद आचरगा करने फा साइस 
करने के कारण शिसो पुरुष को यद्विष्शत कर देते का यत्न जैसे 
अतिदुष्ट फर्म को फानून फो दृष्टि में दश्ढनीय अपराध क्यों न 
टदराया जाय | परम्तु, अवस्था यद हूं कि कानूम ने भी प्रत्येफ 
ज्ञाति फो अपने सदस्यों फो नियंत्रित फरने और सतमेद प्रकट 
बालों वो बहिष्कार फा दण्ड देंने फो भ्यवंग्रता दे रक्‍्थी ई । 
ऋट्टरपेथियों के द्वाय में जावि-पथा सुघारफो' फो कष्ट देने और 
सब प्रफार फे मुधार कं मार डालने के लिए एफ प्रयल शस्त्र 
करन यनी रही है । 


[१३] 
वर्णमेद थ्रोर आवार-शास्त्र 


हिन्दुओ' के आचास्शास्त्र पर यर्णे-भेद का प्रभाव यहुत 
खेदजनक इश्ा हूँ। वरौ-मेद ने सावेजानिक भाव फो सार 
डाला ह। यर्ण-मेद ने सायेज्ञनिक पदान्यता के भाव को नष्ट 
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कर दिया है | वण -सद ने लोक-मत को असम्मव बना दिया 
एक हिन्दू की जनता उसका अपना वर्ण ही दे । उसका उत्तर: 
दायित्व उसके अपने ही चर्णा के प्रति है । उसकी भक्ति इसके 
अपने वर्ण तक ही परिमित है | वण -मेद ने सद्गुण को जात 
पांत के नीचे दवा दिया हैँ. ओर सदाचार को जात-पांत म॑ 
जकड़ दिया है। पात्र के लिये काई सह्दानुभृति नहीं रही । भुर्ण 
के गुणो' को कोई प्रशंधा नहीं । भूखे का दान नहीं दिया जाता 
किसी को कष्ट में देख कर उसकी सहायता का भाव नहीं उत# 
होता | दान होता जुरूर है, परन्तु वह अपने ही बण से 
आरम्भ होकर अपने ही वणण के साथ समाप्र हो जाता हे 
सहालुभूति है, परन्तु दूसरे वर्ण के लोगों के लिये नहीं।। 

क्या कोई हिन्दू किसी बड़े और अच्छे मनुष्य को अपन 
नेता स्वीकार करेगा और उद्च क॑ पीछे चलेगा किसी मद्वातम 
को छोड़ अलग रखकर, इस का उत्तर यह है कि हिन्दू उप 
नेता के पीछे चलेगा, जो उसकी अपनी जातिका है एक त्राहमए 
तभी नेता के पीछे चलेगा यदि वह नेता ब्राह्मण दे । इसी प्रका' 
कायस्थ कायस्थ को और बनिया बनिये को नेता मानेगा 
अपली जात-पांत का विचार छोड़ कर मनुष्य के सदूशुरणों १ 
कद्र करने की क्षमता हिन्दू में मौजूद नहीं। सदूगुणा की कंद्र होः 
है, परन्तु केबल उस ससय, जब कि गुणी उसका अपना जा 
बन्धघु हो | सारी आचार-त्तीति जादोय नीति (७प०७] प्र072॥7% 
हो गयी है । मेरा जाति-भाई द्वो, चाद्दे वह ठीक कहता हो चा 


[छ््] 
ग़लत; मेरा जाति-बन्धु हो, चाद्दे अच्छा हो या घुरा। थद्दे पुण्य 
का परत लेने या पाप का पक न लेने की बात नहीं ६ यहे ज्ञाति 
का पत्त लेने था न लेने की बात है। क्या हिन्दुओं ने अपने बर्णो 
और उपवर्णों के द्वताथे श्रपने देश के विरुद्ध विश्वासघात नहीं 
किया है 
(१४ ), 
मेरा आदशे-समाज 
जञाति-भेद द्वारा उत्पन्न हुए दुष्परिणार्मों की कष्टफर कथा 
को मुसते सुतते यदि आए में से कुछ सज्जन थक गये हू। तो 
मुझे आश्चर्य नहों द्वोगों ।इम में कोई बात नई नहीं दै। इस 
किए अग्र मैं इस समस्या के रचनात्मक अंश फो लेता हूँ । आप 
पूछेंगे कि यदि आप वर्ण-भेद नहीं चाइते, तो आप का आदरों 
समाज्ञ क्‍या है? मेरा आदशे एक ऐसा समाज दे, जिस का 
आधार स्वाधीनता, समता और बन्धुता द्वो । क्‍यों ? वन्घुता पर 
कया आपत्ति ऐ सकती द ९ मुझे तो कोई सकती नहीं। आदशे 
समाज्ञ गतिशीत दोना धाहिए, वह ऐसे मार्गों से भरा होना 
चाहिए, जो एक भाग में दोने-बाले १रिवतेन को दूसरे भागों में 
जे ज्ञाय। आदशे समाज में अनेक ऐमे हित होने चादिए जिन 
का जान-वूछ कर आदान-अदान दो और जिन में सभी भाग लें ! 
सम्मेज्ञन की दूसरी रीठियों के साथ थेरोक-टोऋ और विभिन्न 
प्रकार से संघगे होना चादिए। दूसरे शब्दों में सामाजिक 
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हार करना न्‍्याय-सड्भव हो सकता .है। प्रत्येक व्यक्ति की शक्ति 
के पूण विकास को यथा सम्भव अधिक से अधिक उत्तेजन देना 
वाब्छतीय हो सकता है । परन्तु यदि मत्रष्यो के साथ पहली 
दो बातो' सें, जिन सें वे असमान हैं, असमता का व्यवहार 
किया ज्ञायगा, तो उसका परिणाम क्या होगा ? यह स्पष्ट है कि 
जिन व्यक्तियो' के पक्ष में जन्म शिक्षा, पारिवारिक ख्याति, 
व्यावसायिक सम्बन्ध और बाप-दाद। से मिला हुआ धन है, 
वे ही इस दौड़ में चुने जायेंगे। परू्तु ऐसो अवस्थाओं' में वह 
चुनाव योग्यो" का चुनाव नहीं होगा । यह विशेष अधिकार-आपत 
मनष्यों का चुनाव होगा । इस लिये वह कारण, जो जोर देता दै 
कि तीसरी बातमें हमें ल्ञोगो' के साथ एकसमान व्यवहार नहीं 
करना चाहिए, इस वातकी मांग करता है कि पहली दो बातो में 
हमें उनके साथ यथा-सम्भव अधिक से अधिक समता का 
व्यवहार करना चाहिए | इस के विपरीत कट्दा जा सकता है कि 
यदि सामाज़िक संघ के लिये अपने सदस्यों से अधिक. 
अधिक लाभ उठाना अच्छा है, तो यह्‌ उन को दौड़ के आरम्भ 
से ही जहां तक हो सके समान बनाकर द्वी उन से अधिक से 
अधिक लाभ उठा सकता है | यह भरी एक कारण है जिस ते 
म॑ समता की उपेक्षा नहीं कर सकते। 


परन्तु एक और कारण भी है, ज्ञिस से हमारे लिए समती 
को स्वीकार करना आवश्यक हो ज्ञाता है। राजनीतिश # 
सम्बन्ध जनता की बहुसंख्या के साथ २ द्वोता है । सं 
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प्रभेर करने और प्रत्येक के प्रति स्यायमंगत रूप से अर्थात्‌ 
प्रयोज्ञन के अनुधार अथवा योग्यता के अनुसार व्यवद्दार करने 
के लिए न तो उत के पास समय रदता हू और म ज्ञान ही 
समुष्यों के प्रति स्थाउसंसत व्यत्नद्वार का द्वाना शितना दी 
चाब्छनीय या यु/क्तसंगव क्‍यों न हों, मानव-जगव को घछांट 
कु उसका चर्गी 5रए या भरे णी विभाग नहीं क्रिया जा सकता । 

इस लिए शजमोतिज्ञ के ज्ञिर किसी मोटे और ठेयार नियम 
के अनुसार काय करना आवश्यक हैं, और मोद। तथा ठेयार 
नियम यह दे कि सब मनुष्यों के साथ एक सा व्यवद्वार किया 
ज्ञाय, इस लिए नहीं कि वे सब एक समान हैं, बरन इस लिए 
कि वर्गीकरण और ओशी-विभाग असम्भव दै। समता का 
सिद्धास्त स्पष्टठ: भ्रमजनक हँ। परन्तु सब कुछ द्ोते हुए'भी 
थददी एक विधि दे जिस का अवलम्य काई राजनोतिन्ष कर सकता 
हे । राजनीति एक व्यावद्वारिक काम है और कोई फठोर ब्याव- 
ह।रिक कसौटी मांगती है । 


[१४ ] 
आर्य समांजियों का वर्ण-व्यवस्था . 
परन्तु सुधार्का का एक दक्ष ऐसा है जो दक भिन्न ही 
आदश पेश करता है, बे लोग भाये समाजी कद्दज़ाते हैं । उत्त 


फ्री, समाज-रचना का आदशे बह दे जिसे चातुघेए्य कद्दा जाता 
;- ई। इन का मत यद्द दे कि भारत में, इस समय पाई जानेबाली 
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चार सदस्न ज्ञातियां के स्थान में समाज के केवल चार विभाग 
होने चाहिए । इस सिद्धान्त को अधिक वित्ताकर्पक बनाने और 
इस के विरोध को दूर करने के उद्देश से वे कहते दे कि दनके 
चातुवंण्य-विभाग का आधार जन्म नहीं वरन गुण देँ। माउ्म 
में ही मेरे लिए यह मान लेना आवश्यक है कि इस चातुवर्थ 
फा आधार गुण दवोते हुए भी, यह एक ऐसा आदर्श है जिस के 
साथ में अपने को सम्मत नहीं कर सकता । 

पहली बात तो यह हे कि यदि आये समाजियों के चाठ” 
वैसे में ज्यक्ति को उस के गुणों के अनुसार ही द्िन्दूःसमान में 
अथान मिल्ञेगा, तो समझ में नहीं आता कि वे लोगों पर-ह्राह्मण, 
क्षत्रिय, बैश्य और शुद्र के लेविल लगाने का क्‍यों -हठ करते हे । 
आाह्यण का लेबिल लगाये त्रिना भी एक विद्वान्‌ सम्मान परत 
रहेगा। क्षत्रिय का नाम दिये विना भी सिपाही का आदर 
द्वोगा.। आये समाजियों को सोचना चाहिए कि यदि यूरोपीय 
समाज अपने योद्धाओ्ों और विद्वानो' पर स्थायी लेविल लगायें 
बिना भी उनका आदर-सत्कार कर सकता है, तो उनको ही 
लेबिल लगाना क्यो आवश्यक जान पड़ता है।. आ्राह्मण और 
क्षत्रिय के इन लेबिलो': को कायम रखने : के विरुद्ध एक और भी 
:आपत्तिहै। . । 

. सारा खुधारःइस 'बाव में निहित है कि मनष्यों भी 

“पदार्थों के श्रति जनता की;बुद्धि, भावना और मानसिक: बृचिं 
में परिवर्तेत. हो । यह. झनुभव सिद्ध वात. है कि विशेष भरते 
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आझ्ों और मंस्का्ें के साथ विशेष नाम जुड़ जाते हैं। थे भनु- 
यों और पदार्थों के प्रति ब्यक्ति की मानसिक बृत्ति को निश्चय 
करते हैं। प्राद्षण, चत्रिय, वेश्य और शाुद्व ऐसे नाम हें जो 
प्रश्येझ्न ट्विन्दु के मन में ए८ निश्चित एवं त्थिर भावना के साथ 
भद्दे हुये है । घद्द भावना यद्द है कि क्राइण सपसे ऊंचा है 
सत्रिय उससे नीचा, पैश्य क्ष्रिय मे नोचा और शांद्र वैश्य से 
नोवा है | जब तक ये नम प्रचलित रहेंगे द्विन्दू इस जम्म-मूलक 
अंच-तीच फो मानते और इसके अनुसार आवरण करते रद्देगे। 
ये सब्र बातें ट्िन्दू से भुलवा देना आवश्यक दे । परन्तु यद्द घात 
फेसे संभव हो सकती है यदि ये नाम बने रहते हें और उसे 
पुराने संस्कारों का स्मरण कराते रदते हैं. १ यदि जनता के मन 
में नई भावनाए' उत्पन्न करना हू तो उनके नये नाम रखना 
आवश्यक है। पुराने नामों फो जारी रखना सुधार को ध्यरय करना 
हैँ। चातुबेष्य को गुण-मूलक बता कर उस पर आद्यण, क्षत्रिय, 
चैश्य और शुद्ध के दुगन्ध युक्त लेबिल क्षगाना एक प्रकार फा यहां 
पाखण्ड जाल फेंजञाना दे । 


(१६) 
क्या वए-मेद साध्य भी है ? 


पुराने लेब्रिलों के साथ चिपकाए रखने वाला यद्द चातुर्बेणय्य 
मुमे बहुत दो घुणशाजनक लगता है। मेरी आत्मा इसके विरुद्ध 
“विद्रोह ऋरती 'है। परन्तु चातुर्वश्यं पर - अपनी आपत्ति का 
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समयक्षों के लिये आवश्यक हई यदि थे बण-व्यवध्या फी 
अवस्था में सफल होना चाइते हैं । 


चातुर्यंहदे तभी साध्य माना जा सकता है, जब पहले 
दे बातें सम्मथ मान ही जांय । एक यात तो यद्द हि पहले 
यह सान लिया ज्ञाय कि सारी जनता को चार निश्चित 
श्रेणियों में बांटा ज्ञा सकता है। इस दृष्टि से चातुबंण्णेमर्यादा 
अफलातुन पी सामाजिक व्ययस्था से यहुत मिलती है । 
अफज्नातुन मानता था कि प्रकृति से मनुष्य-ससाज तीन श्रेणियों 
में बंटा हुआ है । उसफा विश्वास था कि कुछ व्यक्तियों में केयन् 
सुधायेवासनायें-प्रधान द्वोती हैं। इनको उसने श्रमिक और वशणिक 
श्रेणियों का नाम दिया । दुसरे लोगों में छुधाओं से भी बदकर 
उसे शूर प्रकृति दीख पड़ो। इनको उसने युद्ध में रक्षफ और 
भीतरी शान्ति के पालक का न्ञाम्॒ दिया है। कुछ दूसरे लोगों 
में बसुओं के मूल कारण को समममने की क्षमता दोखती थी। 
इसकी उसने भ्रज्ञा के स्मतिफार घना दिया।जो आपत्ति , 
अफल्ञातन की सामाजिक व्यवस्था ( ७००४०)० ) पर ल्लागू 
दीदी है, वही चातुवेश्य अथस्था पर भी हो सकती है; क्योंडि 
इसमें भी यह मान लिया गया है कि मनुप्य-्समाज को चार 
निश्चित भेणियों में ठोक-ठीक विभक्रत किया ज्ञा सकता हैँ। 
अफल्ादून के विरुद्ध एक बड़ी आपत्ति यद्द है कि ममुष्य और 
उसकी शक्तियों के सम्बन्ध में उसका मत घहुत द्वी ऊपरी है, 
इस लिए यदद सममता है कि व्यक्तियों का कतिपय विज्ञकुल 
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जाता है कि चातुर्वेर्य-ठयवस्या को बनाए रखने के लिए राजः 
दृण्ड का होना क्‍यों आवश्यक है। न केवल दण्ड का विधाव 
ही, बरच्‌ प्राश-द्रड का होना आवश्यक -है। इस लिए राम ने 
शस्बूक को मृत्यु से कम दर्ड नहीं दिया। इसी लिए वेद-मत्र 
को सुनने या उसका उच्च्चारण करने वाले शुद्ध के लिए मलुध्मृति 
कान में पिघला हुआ सीसा भर देने की या उसकी जिहा काट 
डालने की आज्ञा देती है । चातुवंण्य के पक्तपातियों .का जवता 
को विश्वास दिलाना होगा कि जे मलुष्य-समांज की जाँचः 
पड़ताल करके उसे सफलता-पूर्वक चार वर्णों में विभक्त कर 
सकते हैं और इस २० वीं शवाब्दो में वे आधुनिक समाज को 
मनुस्म॒ति की दंडाज्ञायें पुनः प्रचलित करने के लिए तैयार करे 
सकते हैं । 


ऐसा जान पड़ता है कि चातुवंण्य के समर्थकों ने इस वीं 

यर विचार नहीं किया कि उन की व्यवस्था में स्त्रियों का क्या 
बनेगा । कया वे भो ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शुद्र इन चौरे 
'बर्णों में बांटो जायंगी ? या उनका ब्ो वही होगा जो उनके 
पतियों का द्वोगा ! यदि स्त्री का पद या वर्णो उस के विवाद 
फल-स्वरूप होगा तो चातुबै्य का आधारभूत सिद्धास्त 
जायगा, ज्ञो यह कहता है कि व्यक्ति का पद उसके अपने गुर 
... अनुसार होना चाहिए १ यदि स्त्रियों का वर्गीकरण उन ५ 
के अनुसार होना है, तो क्‍या उनका वर्गीकरण नाम मे 
गाया सचमुच का १ यदि यह्‌ नाम मात्र का दोगा तो 
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हू निष्प्रयोजन होगा । तब चातुबंश्ये के समर्थक्रों को स्वीकार 
र लेना चाहिए कि उनकी व्यवस्था स्त्रियों पर लागू नहीं 
ती। यदि यह सचमुच का द्वोगा, तो क्या चातुर्थेण्य के 
मरथेंक इस के स्त्रियों पर प्रयोग के तके-संगठ परिणामों का 
प्मकमे को तैयार हैं ? तब उन को स्त्रियों का पुरोद्चित और 
सपाही भी बनाना होगा। दिन्दू समाज स्त्रियों का अध्या- 
पेक्रा और वैरिस्टिर बनना ता सदन करन लग गया है समय 
| कि धह स्त्रियों का सदिरा बनाने वाली और यूचड़ भगना भी 
पहन करने ज्गे । वह बड़ा द्वी साहसी व्यक्ति द्वोगा जा कहृदगा 
फे दिन्दू समाज स्त्रियों को पुरोदित आ९ सेनिक भी बनने 
रगा । परन्तु चातुर्वश्ये फो स्िया पर लागू करने का युर्क्ति- 
संगत फल्न तो यहो हो सकता है। इन कठिनाइयों को 
विश्यम्ानता में, जन्मसिद्ध यावदी फे सिवा दूसरा काई भी 
समझदार मनुष्य कभी यह आशा और विश्वास नहीं छर 
सकता; कि चालुवंण्यं-व्यवस्था पुनः जीवित हो सकती है । 


जे [ १७ ] 
वर्ण-भेद की हानियां 


यहि यद मान भो जिया जाय हि चातुपेण्यं-व्ययस्था 
साध्य है, ता भी यह ऋइना पड़ेगा कि यद्ध ए* अतीव दुष्ट 
अधध्या है। ज्ाह्मण को ज्ञान-बुद्धि फरनो चादिफ, क्षत्रियों का 
शास्त्र धाग्ण फरने चाहिएं, बेश्य को बाशित्य करना चाहिए 


8 
शुद्र की सेवा करनी चादिए--इस से यह, ध्वनित होता हूँ 
एक मनोर्व्जक 


श्रम-विभाग की कोई व्यवस्था है| चह 
थाडि 


हैं कि क्‍या इस सिद्धान्त का उद्देश्य यह कहना 


को धनोपा्न की श्रावश्यकता नहीं थ्री इसका उहँ हे 
इस का 


धनोपाजंन से रोक देना था। चातवर्स्ण के रक्षक 
 पर्थ लेते हैं। वे बहते हैं. .कि शद्र को धनोपाजेन के लिए 
करने की क्‍या आवश्यकता हैं. जब शेप तीन बरण उसका 
ए-पोपण करने के लिए मौजूद हैं ? श॒द्र को शिक्षा-प्रा्रि के 
हैरान होने की क्या आवश्यकता है जब ब्राह्मण मोजूद हे! 
बने या पढ़ने का मौका पड़ने पर शुद्ध उसके पास जा सकता 

शुद्र को शस्त्र घारण करने की क्या आवश्यकता है. जब 
की रक्षा के लिये ज्षत्रिय मोजद हे ९ चात॒र्वेण्य सिद्धान्त का 
- यही अथ समम्का जाय तो कहना पड़ेगा कि यह सिद्धाल्व 


को २दय ओर तीन वर्णा को उसका संरक्षक मानता है । 


९ 
इसकी यही व्याख्या करने से यह एक-सरल उल्कोकी 
कीं 


२ लुभावना सिद्धान्त हो जाता है । चातुवेस्य 
धारभूति कल्पना का यही ठीक उद्दश्यः मान कर, 
॥ ऐसा लगता है. कि यह अवस्था न बड़े मूर्खो' से 
तती है और नप्धूर्तों से | यदि ब्राह्मण, वैश्य और क्तिय 
गीपाजेन, घनोत्पादन और सुयोधा बनने: प्रशुति अपने 
के कर्म को न करे', तो किर क्‍या हो-? या इसके विपरीत 
जैये। मात्त लोजिये वे अपना अपना काम तो करते-हैं पर 
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शूद्रके भ्रवि या एक दूसरे के श्रति अपना फर्तेब्य पूरा नहीं 
करते । शूद की क्‍या दशा द्वोगी, यदि तीन वर्ण उचित शर्तों! 
पर उसका भरण-पोषण फरने से इनकार करदे या उसे दबाये 
रखने के लिये इफ्ट्र मिल जाय शूद्र क दितों का, और इसी 
तरह क्षत्रिय एवं चेश्य के द्वितों का कौन संरक्षण करेगा, जब 
कि उसके अज्ञान का लाभ उठाने का यत्न करने चाज़्ा ब्राह्मण 
हो! श॒द्र की स्वाधीनता की, और इसी प्रकार आह्ण और 
बेश्य की स्वाधीनता की रक्ा कौन करेंगाग, जब उस स्वाघीनता 
फो छीनने वाला व्यक्ति क्षत्रिय हो ! श्रेणियों का एक दूसरी पर 
अवलम्वित होना अनियायें हैं। एक श्रेणो की दूसरी श्रेणों पर 
निर्भरता की भी किसी किसी समय अनुज्ञा दी जा सकती हैं। 
परन्तु शक व्यक्ति को उसके परम आवश्यक प्रयोजनों फे लिये 

दसरे पर निर्भर क्‍यों बनाया जाय ? प्रत्येक को शिक्षा की परम 

आवश्यकता है । स्वसक्ञा के साधन भी प्रस्येक के पास होना 
धादिएं | आत्म रक्ताके किये ये प्रत्येक मनुष्य की प्रधान आच- 
श्यकताए हैं। किसी अशिक्षित और शस्त्र-विद्दीन मनुष्य को 

उसके पढ़ोसी का सुशिक्षिव एवं सशस्त्र होसा क्या काम दें 

सकता है १ सारा सिद्धान्त दी बेहूघा दै। ये प्रश्न हैं जिन पर 

ऐसा अतीत द्वोठा द्वे, चातुर्वेण्ये के समर्थक विचार करने का कष्ट 

नहीं करते । परन्तु वे घड़े उपयुक्त प्रश्न हैं । 


उनकी : चातुयय॑ र्य॑ की इस कल्पना को मान फर कि विभिन्न 
श्रेणियों के दीच का संबन्य ररुय और संरछ्क का संबन्ध हे; 


| ६? ॥) 
ओर कि चातुवेण्य की आधारभूत कल्पना यही है, तो यह र 
कार करना पड़ेगा कि इसमें संरक्षक के कुकर्मो से रचय.के हि 
के संरक्षण के लिये कोई पूर्वोपाय नहीं । रक्ष्य रक्षक का सम्ब 
ही चातुर्व॑स्य' की सच्ची आधारभूत कल्पना थी या नहीं, पर 
आचारण में तो निस्सन्देह यह स्वामी और सेवक का सं 
था ब्राह्मण, क्षत्रिय और बेश्य ये तीन वण यद्यपि अपने प 
स्परिक सम्बन्ध में बहुत सुखो नहीं थे। तो भी उन्होंने स 
भौते के साथ काम करने का प्रबन्ध कर लिया था। बाह्य 
क्षत्रिय की चापलूसी करता था, और दोनों ने चेश्य की कम 
खाने के लिये उसे जीने दिया। परन्तु शूद को दबाकर नीचे रस् 
के लिये तीनों सहमत हो गये। उसे घनोपाजंन की आज्ञा 
दी गई, जिस से कहीं वह द्विजों से स्व॒तन्त्र न हो ज्ञाय। उ 
ज्षानोपाजेन से रोक दिया गया | ताकि वह अपने द्ितों के संब 
में स्थिर रूप से जागरूक न रहे । उसके लिये शस्त्र धारण कर 
फा निपेघ कर दिया गया ताकि कहीं उसके पास उन 
प्रभुता के विरुद्ध सिर उठाने का साधम न दो जाये। त्रिवि 
जोगों को शुद्रों के प्रति ऐसा ही व्यवहार था, इसका प्रमाण मः 
स्मृति है। सामाजिक अधिकारों के सम्बन्ध में मनु के घर्मशा' 
से वढ़कर गह्म॑ं और बदनाम संसार का कोई भी दूसरा धर 
शास्त्र नहीं। संसार के क्रिसी भी देश का किसी भी खामाकजि 
है ह +. का उदाहरण ले ल्लीजिये, मनु-संद्धिता के सामने व 


क्जम्ह्क हू 


( ६३ ) 

- * लोगों का ज्ञो सामाजिक अनिष्ट हिया जाता रद्ष है उसे थे 
प्द़न क्यों करते रद्द हैं मूमएडज के दूसरे देशों में सामाजिक 
अश्तियां दोतो रही हैं। पर भारत में कोई सामाजिक क्रान्ति 
फयों नहीं हुई, यह एक ऐसा अश्न हूँ जो मुझे निरन्तर कष्ट दें 
फा है । इसका में केघल एक ही उत्तर दे सकता हूँ और बढ़ यह 
है हिन्दुओं की नोची जातियों को इस्त दुष्ट चातुयकर्य-उ्यव- 
स्था ने किसो प्रकार की ऋास्त करने के योग्य नहीं रहने दिया | 
चनकी शस्त्र धारण करने का अधिकार नहीं था, और शास्त्रों क 
ब्रिना वे विद्रोह महीं कर सकता थीं। वे सब हरवादे थे, वरन 
उनको दूंड॒ स्वरूप दृरवाह्ाा बना दिया गया था। उनको आशा 
नहीं थो कि अपने हलके फार को खन्न में बदल लें। उतके पास 
संधीने' नहों थीं। इसलिये जो चाहता था इन को गिश। कर उन 
को छाती पर बैठ सकता और बैठ जाता था। चानुरयेश्यो-व्यत्रस्या 
फे फारण वे विद्या प्राप्त नहीं कर सकते ये। ये श्रपनो मुक्ति का 
उपाय जान था साच नड़ी सकते थे। इनका क्लष्टित करके 
नोच रद॒रा दिया था। अपने उद्धार का मार्ग न जानने ओर 
धय निकलने का कोई साधन न द्वोन से ये इस शाश्वत दासता 
फै साथ,सम्मत हो गये। इस दासता का उन्होंने पक रेबो 


भरितब्यता समझकर स्वीकार कर लिया विस से बचना 
असम्भय था । 


यह सत्य हू कि योरप तक में सबल निर्वज्ञों के शोषण बरन्‌ 
शप्पन से नहीं किमऊे। परस्तु योरुप में समक्षों ने नियंदय को 


| ६४४ ] 
प्रपने शोषण को रोकने में असमथे बनाने के लिये ऐमी निएं 
जता के उपाय नहीं निकाले झैसे कि भारत में हिदुन्ओं ने निका 
गर। योरप में सबलों और निबेलों के बीच जैसा भ्रचन्‍्ड साम 
जिक युद्ध चलता रहा है वैसा भारत -में कभी नहीं: चला। इस १ 
भी योर में निवेल्ों को सेनिक सेवा वी स्वतन्त्रता के १ताप 
शारीरिक शस्त्र, मताधिकार के कारण राजनीतिक री श्र 
शिक्षा के कारण मैतिक शस्त्र मिल गया। योरप में सबलों 
मुक्ति के थे तीन शस्त्र निर्वल्ों को देने से केंभी इनकार में 
किया । भारत में चातुवेस्ये-व्यतरस्था ने सर्च साधारण को : 
सीनों शस्त्रो' से चंचित रक्खा | बी 


+ 


ु चातुबेण्य से षढ़कर अपकषकारी समाज-रचना-प 
धूसरी नहीं हो सकती | यद्द ऐसो पद्वि है जो लोगो 
निर्शजव, और पंगु लंगड़ा बना कर उपकारक कर्म 
रोक देती है। इसमें कुछ भी अत्युक्ति नहीं । 


इतिहास में इसके अनेक प्रमाण हैं। भारत के इतिंद 
भें फेषल एक ही ऐसा काल है जो स्वतंत्रता, महत्ता और ५ 
रुप...  हैमौये साम्राज्य का थुग। शेष सब बुरी 
अंधकार का ही शिकार बना रई | पर 
_ल था ज्ञव चातुबश्यों का पूर्णे ह॑ 
थे, होश धंभा। 
अंधकार की रा 


छा ५५4 


.. ब शद्र, जो स्वेसाधारण मत 
« * सक्र- बन गये । पराजय - और 





$ध्थ 
'इह युत है जप चातुपष्ये देश रो अवधेश प्रमा हो अवोगोव 
करके घद पूल रहा था । गली 
झ्स्द न फ्र नविज्न, + गरी भष्यए 
ज्यों थी कर ऋनेर 
क्षत्रियों भोर बाहों की शत्रुता 


चालुरवेएरण नई चीज नही | बह उतना हो प्राभीन दै जिदने 
झ बैद हैं | यही एक कारण दे जो आये समाजी क्षोगर हमें एस 
पर जिचार करने की रहते है। सामाजिक सेवन हे पति के 
रूप हैं यहि इसके इतिदवप पर जिघार किया झाय तो दम देते 
हैं के इसका परीरण करके देखा गया कौर यद फेस हो गया? 
फिठनी बए प्राइणों ने उन्नियों का यीज् नाश डिया  डितनी 
यार शत्रियों ने झ्मणों का विध्वेस दिया ९ महा|मारद और 
पुराण आह और कतियों के काड़े को घटनाओं मे भरें, पढे 
हैं। यहा तक कि वे छोटो छोटी यहीं पर भो मगइने छ्गते थे 
कि राले में मि् जाने पर दो सें से पहले फौन प्रणाम करें, 
प्रद्मण या जुजिय ९ इतना ही नहीं कि प्राद्मण उग्रियों के किये 
और अत्निय जाद्षाणों के ज्िए श्रोप का काटा हो गये थे, दरन्‌ 
ऐसा प्रहीत द्वीवा दे कि क्षत्रियोत्त अत्याचार बहुत मद गया था । 
चातुवेदय-ब्यवस्पा के नियमानुसार श्प घाएएु न फर सकने 
से सब साधारण जनता उ8् अस्थाचार से घचाद के लिये सबे- 
“शक्तिमान भगवान से प्राधता कर रही थी। भशवस पुराण 
बहुत हो! [रनर्दित रूप ,से इमें बताता है. दि कृष्ण का अबवाण 


[ ६६ ] 
के पच्चित्र उद््‌द श्य के लिये हुआ था और यह हहे श्य था। 
त्रियों का नाश | विभिन्न वर्ण में परस्पर अविद्वश्द्नित एबं 
त्र॒ता के ऐसे उदाहरण देखते हुये भी, मैं जहीं सममतार्कि 
ई मनुष्य कैसे चातुबण्ये को आदर्श के रूप में पेश कर सकता 
तर ऐसा नमूना बता प्कता हैँ जिप्त पर दिन्दू-समाज को 
बारा गढ़ना चादहिये। 


(१६) को ट 
सशस्त्र तयस्थता 


अब तह मैंने उन लोगोंकी आलोचना की है जो आपके साय 
हीं हैं और आपके आदर्श के प्रति जिनका विरोध -बिलेडर 
स्पष्ट है। ऐसा प्रतीत होता है कि कुछ लोग, ऐसे भी हैँ जो । 
आपके विरुद्ध हें ओर न आपके साथ हैं। में हिचकचा रहा थीं 
कि मुझे उनके दृष्टिकोण की आलोचना करती चाहिये या नहीं। 
परन्तु अधिक विचार करने पर मैं उस परिणाम पर चहुँचां हूँ 
उनके सत की आलोचना अवश्य होनी चादिए | इसके दो की 
हैं । पहला तो यह कि जातिभेद के प्रति उनका भाष केवल 7 
स्थता का नहीं, बरन्‌ सशस्त्र तटस्थता का दै। दूसरा यह क्र का 
के विच र के काफी मलुष्प हैं। उनमें से एक दल ऐसा दै जिसकी 
हिन्दुओं की जाति-प्रथा में न कोई अनोखी और न कोई (री 
3 किक कम कम थ अहडओ आह 

देते हैं | उन्हें इस बात से ढाढस 


ह 


[६ ] 

है कि उनमें भी जात पांव दे । इस प्रश्न का विचार करते समय 
आपफो आरम्भ में ही मन में समझ लेमा चाहिए कि मलुप्य- 
समाज फटी भो एक समग्र वस्तु नद्ीं। यह सदा एकाधिक द्वोता 
है। कम के जगत में, ब्यक्ति एक सीमा है और समाज दूसरी। 
इन दोनों के योच छोटे बड़े विस्तार से सब प्रकार के साइचर्य- 
सृज़क विन्‍्यास, परिवार, मित्रताएं, सहयोग संघ, व्यापर-मण्ड- 
लियाँ, राजनीतिक दल, भौर चोरों एवं लटेरों के जत्ये हैं।ये 
छोटे छोटे ममृद्द सामान्यतः दृददापूर्षक जड़े हुए और घहुधा 
जातियों के समान ही वर्जनकारी दवोते हैं। उनफे नियम संकी्य 
मृव॑ प्रगाद द्वोते हैँ वे धटुछा समाजविरोधी द्ोवे हैं। यद्द बात 
मत्येक समान के सम्बन्ध में, चादे योरप दा और चाहे एशिया, 
सत्य हट | 


इस बात का निश्चय करते समय कि क्‍या अभुक समाज 


'आदश समान्न है, पुछ्चने शी बाद यद नहीं कि उस से दल हैं 


पा नदी, क्‍योंकि दल तो ममी समाजों में होते दैं। इस बाव 
फा निरयय करने के लिए कि अ्रमक्र समाज आदशं समाज दे 
था नहीं जो प्रश्न पृछे जाने चाहिएँ वे ये हैं :--व्यापार कितने 
पहुसंझ्यक एवं विभिन्न दें जिन में ये दक्ष ज्ञान बृक कर भाग 
लेने ६? दूसरे प्रकार के संघों के साथ मिल कर ये कहां तक 
पूर्ण और स्व॒तन्त्र रूप से काम करते हैं। 


क्या उन भसमूद्दों और श्रेणियों को प्रथकू-प्थक्‌ करने बाली 
शक्तियाँ इनको जोड़ने घाल्ली शक्तियों से संख्या मे अधिक हदें 


[ ध्द | 

[स॒समूह-जीवन का सामाजिक अर्थ क्‍या समझा जाता है! 
ल्‍्या इनफहा अलग थल्ग रहना केवल रिवाज और सुविधा के 
कारण है या यह धर्म की बात है ? इन प्रश्नों के प्रकाश में हो 
इसें इस बात का निश्चय करना चाहिए कि अहि-दुओं में भी 
जात-पांत वैसी ही है, जैसी-कि .हिन्दुओं में । यदि आप इस 
दृष्टि से एक ओर मुसलमानों, सिक्‍खों और ईसाइयों की 
जातों-पांवों को और दूसरी ओर हिन्ढुओं की जातों-पांवों को 
देखेंगे, तो आपको मालूम हो जायगा कि अहिन्दुओं में जाए 
पांत हिन्दुओं की जात पांत से मूलतः भिन्न है । 


पहली बात थह है कि हिन्दुओं में ऐसे बन्धनों को सेवेधा 
अभाव है, जो उनको ज्ञानत: इक टठे रखते हो | समाज र्फ 
शक्ति संपर्क की बातों और समाज में विद्यमान विभिन्न समर 
में पारस्परिक क्रिया की सम्भावनाओं की विद्यमानता 7: की 
करती है। इन को कारलायल “आंगिक सूत्र” कहता है, श्र: 
वे लचकदार धागे जो टुकड़े होने वाले तत्वों को एक क् 
ढुवारा जोड़ने में सहायता देते हैं। हिन्दुओं में कोई ऐसो से. 
शक्ति नहीं जो वर्ण-मेद से उत्पन्न होने वाली टित मिन्नकाए 
क्रिया का प्रतिकार कर सके | इसके विपरीत # न्दुओं में दर 
एकत्र रखने वाले वन्‍्धन अनेक हैं । फिर इस वर्ते को भी ४ 
नहीं जाना चाहिए कि यद्यपि अहिन्दुओं में भी ज्ञातपाति हि 
परन्तु वे इसको बद्दी सामाजिक महत्प्र नहीं देंतें जो दिखे 


बह 
ष्ट कि ब्क पर हद हि वा 
/ | किसी मुसलमान या ईसाई से पूछिये कि ठुम बन दी । 


६ च्चछ ड़ 

आपको दत्तर देगा रिमें मुसतमान हूँ, या ईसाई हैँ। वह 
आपको अपनी 'ज्ञातः नहीं बतायेगा, यद्यपि उसकी ज्ञात दे, 
और आप उसके दत्तर से सन्तुष्ठ दो जाते हैं। जब बद्द आपसे 
बहता हूँ कि में मुसलमान हूँ, तो आप उससे यद्द नहीं पूछते कि 
शिया हो या मुन्‍्नी; शेख हो या सैयद, खटीक हो या जुतादा। 
जब कोई सिक्स कहता है कि में सिख हूँ, तो फिर उससे यह 
नहीं पूछा ज्ञावा कि सुम जाट दो या अरोड़ा, मजदहबी हो या राम 
दासी। परन्तु जब फोई मनुष्य कद्ता दे कि में हिन्दू हूँ. तो आपको 
उससे सन्तोष नहों द्ोता। आपको उत्तकी जाति? पूछने की 
आवश्यकता फा अजुभत्र होता ई। क्यों क्योकि द्िन्दू की 
अवस्था में 'जातिः इतनी आवश्यक है कि उसकी ज्ञानि विना 


आप इस बात का निश्चय नहीं कर सकते कि वढ्‌ किस अकार 
का मलुष्य है । 


ज्ञाति-फंति को तोड़ने का क्या परिणाम होता है, यदि 
आप इस पर अिचार करेंगे, तो आपको स्पष्ट हो जावगारि 
अहिन्दुओं में ज्ञाव-पोत का चद्द सामाजिक महत्व नहीं, जो 
हिन्दुओं में € मुसलमानों और सिक्‍्खों में जात पांद बेशर दो, 
परन्तु थे जात-पांत तोड़ने वाले सुमलमान या सिक्स को ज्ञाति- 
बहिष्कृत नदीं करते । वास्तव में जाति-बह्धिचकार की भावना ही 
इसाइयों और मुसलमानों के लिए एक अपरिवित सो यात है । 
परन्तु दिन्दुओं की अधस्था इससे सबथा भिन्न है | ज्ञात-पांत 
को तोड़ डालने पर दिन्दू का वदिष्कृव दो ज्ञानानिशिवत है। 


[( १०० ] 
[प्से पता लगता है कि हिन्दुओं और अहिन्दुओं में जआत-पावे 
के महत्व के सम्बन्ध में कितना भारी 'अन्तर है | मिन्नता की 
यह दूसरी बात है । ह 


इसके अतिरिक्त भिन्नता की एक तीसरी और अधिक महल" 
पूर्ण बात भी है। अहिन्दुओं में जात-पांत को कोई धार्मिक प्रतिष्ठा 
प्राप्त नहीं। परन्तु हिन्दुओं में निश्चय ही इसे धार्मिक अरतिष्ठ 
प्राप्त है। अहिन्दुओ'में जात-पांत एक प्रथा है; कोई पवित्र 
संस्था नहीं । उन्होंने इसको जन्म नहीं दिया। वे तो इसे एक 
घुराना रोग सममते हैं । वे जात-पांत को कोई धार्मिक सिद्ध 
नही' मानते । ध्मे हिन्दुओ' को बाध्य करता है कि वे वर्णों और 
उपवर्णा के प्रथक्त्क को सदगुण समझें। परन्तु घमे अहिन्दुओं' 
को जात-पांत के प्रति यही भाव रखने को बाध्य नहीं करता । 
. यदि हिन्दू जात-पांत को तोड़ना चाहते हैं, तों उत्तकों घर्म रास 
में आ खड़ा होता है। इस्न बात को जानने की करण भी परवा ' 
करके कि जात-पांत का अहिन्दुओं के जीवन में कया स्थाव 
और उनमें ऐसे “आज्विक सूत्र” भो हैं जो. जात-पांते को भॉर्वे्त 
को विगाद्री या सम्राज की भावना -े नीचे देंगी देते है। 
अहिन्दुओ' में केवल जात-पाँत का अस्तित्व देख कर हीं * 
को ढाढ़स वेना एक भयावक्त अम है। हिन्दुओं को जिंत्ी 
जल्दी इस श्रम से छुटकारा मिले, उतना ही अच्छा हे । 

एक दल ऐसा है, जो मानवा ही नहीं कि. 'बर्श-मेंद ने 

हिन्दुओ' की कुछ हानि की है, इसलिए बह ईस पर विर्चार 


[१०१ ) 
फरने की ओई आवश्यकता द्वी नददी समझता । ऐसे हिन्दू इसी 
घात में सान्त्वना पा रहे हैं कि द्विन्दू अभी तक घचे रहे हैं| थे 
इस बाद को अपने जीवित रहने की योग्यता का प्रमाण सम- 
भते हैं ।इस दृष्टिकोण फो प्रोफेसर ०स० राधाकृष्णन ने अपनी 
गमुफ्तत॥ ए6७ ० [6१ नामक पुस्तक में भल्री भांति प्रकट 
किया है। हिन्दू-घ्म के सस्त्म्ध में ये कद्दते हैं-- स्वयं हिल्दू- 
सभ्यता भी अल्पजीवी नहीं हुई। इस के ऐतिहासिक लेख चार 
महसत्र बपे से भी अधिक पुरान हैं।तब भी यह सभ्यता की 
ऐसी अवस्था पो पहुँच चुकी थी जिसने अपनो अज्लुएण गति 
बतेमान फाल तक जारी रखी दै, यथ्षपि यह बीच में कमी कभी 
मन्द और अचल भी द्वो जाती रही है । यहश्माध्यात्मिक विचार 
और अनुभव फे चार पांच से भी अधिक सहस्राब्दों का बोझ 
और दबाव सद्दन कर घुडी है। यद्यपि ऐतिदामिक काल के 
आरम्भ से ही विभिन्न चंशों और रुस्क्ृतियों के लोग भारत में 
आते रहे हैं, तो भो हिन्दू घमे अपने प्राधान्य को बनाए रख 
सका दै। यहां तक किविधमियों को अपने में मिला लेने चाले 
धर्म भी, अपने पीछे राजनीतिक शक्ति रखते हुए भी, दिन्दुओं 
की एक घड़ी बहुसंख्या को तेग करके अपने विचारों का नहीं 
घना सके। हिन्दू-संस्क्ृति में कोई ऐसी ज्ीयनी-शक्ति है, जो कई 
दूसरी अधिक प्रथ धाराओों को मिली नहीं प्रतीत होती | जिस 
प्रकार यद्द देखने के लिए कि पेड़ में अभी रस है या नही, उसे 
फाट कर देखना व्यय हैं, बैसे हो हिन्दू-घर्म दो चीर-फाड की 


[ २०३ ) 
है चिरश्थाई रूप से जीना नहीं है बरन्‌ वास्तव में एक ऐसा 
जीवन दै जो चिरस्थाई रूप से नष्ट दो रहा है। यह बच कर 
जीते रहने फी एक ऐसी रीति है, जिस के लिये प्रत्येक शुद्ध 


विचार चाले हिन्दू को, जो सत्य दो स्वीकार करने से नहीं 
डस्ता, लब्जा फा अनुभव द्वोगा। 


(२०) 
वर्ण-मेद को मिटाने के उपाय 


मेरे मत से इसमें कोई संदेह नहों कि जन्न तक आप अपनी 
सामाजिक अवस्था को नहीं चदल' 
उन्नति कर सकेंगे। आ 
और न दूसरे पर आक्रम 


ते तथ तक आप बहुत फम 
!५ समाञ्ञ को न श्रात्मरक्षा के लिये 
ए फरने के ज़िये वैयार कर सकते हैं। 
आप जाति-भेद के आधार पर किसी चीज का निर्माण नहीं 
फर सकते। आप न राष्ट्र का निर्माण कर सकते हैँ और न 
अदा पर का। जातिभेद के आधार पर आप जो भी बस्तु 
धनायेंगे बद्द फट जाएगी और कभी अखणड ले रह सकेगी । 


विचार के लिये यद्दी एफ प्रश्नयराह्नी हूँ क्ि अय द्िन्दुओं 


की सामाजिफ व्यवस्था का सुधार केसे हो ९ ज्ञादि भेद को 
नष्ट फैसे किया जाय ९ यह प्रश्न बड़े ही महत्व का टू 


उपन्चाविद्ों को मिठाना चाहिये । ज्ञिन लोगों का यह विचार 
है वे सममे हुए हैं. कि-डप ज्ञावियों के रोति-रिवाज और 


[ १०४ ) 


पजिक स्थिति में मुख्य ज्ञातियों की अपेक्षा अधिक साच्रय 
| समभता हूँ, उनकी यह कल्पना अशुद्ध है। उत्तरी और 
; सारत के ज्ाह्मण बम्बडे और मद्रास के ब्राह्मणों की तुलना 
पामाज्ञिक रूप से निचले दर्जे के हैं। पूर्वोक्त वो केवल 
इसे और पानों भरने वाले हीं हैं, परन्तु शेपोक्त की 
धाजिक स्थिति ऊँची दे इसके विपरीत उत्तर भारत में वेश्य 
र कायस्थ बौद्धिक और सामाजिक रूप से वम्बई और 
।स के ब्राह्मणों के वशाबर है । 

के आह्मणों 
के आ्राह्मणों 
रत बम्पर 


फिर भोजन के विषय में वम्बई तथा मद्रास 
ओो निरामिपभोजी है ओर काश्मीर तथा वंज्ञील 
जो सांसाहारी हैं कोई साहश्य नहीं । इसके विपर 
था मद्रास के ब्राह्मण भोजन की बार्तों में गुजराती, मारवादी; 
निये और जैन आदि निरामिष-भोजी अन्नाह्मणों से अर्धि्क 
पलते हैं । इसमें कुछ भी संदेह नहीं कि एक जाति से दूंसरी 
गति में जाने के दृष्टिकोण से उत्तर भारत के कायस्थों और 
पद्रास के दूसरे ब्राह्मणेतरों का ब॒म्बई तथा 'द्रविंड देंश 
ाह्मणेतरों के खाथ मिश्रण मद्रास के त्राह्मणों के उत्तर के तीर्ली' 
शो के साथ मिश्रण की अधेक्ञा अधिक व्यवेहाये है | परन्ठु यदि 
पत्न भर के लिये मान भी लिया जाय छि उपजातियोंका मिरशंगं 
सम्भव है तो इस बात की क्‍या जमानत है कि उपजातियों के 
तोड़ देनेसे मुख्य ज्ञातियाँ भी ज़रूर ढुट जायगी . 2 


विपरीत हो सकत। है कि उपजातियोां के दृटने के साथ ही कॉर्म 


[ शव 


बन्द हो ज्ञाय | ऐसी अवस्था में, उपजावियों के दूटने से 
मुख्य जातियों की शक्ति ही यदेगी, जिससे वह अधिक बलवान 
“धनकर भ्रधिर अमिष्ट करने लगेगों। इसलिए यह उपाय 
महतो साध्य है और न कार्यक्र द्वी। यह आसानी से एक 
गृूलठ इज्नाज सात्रित दो सकता है । 


जाति-भेद फो नप्ट करने के ल्लिए काम फरने फ्री दूसरी 
पद्धति यद्व फडी जाती है कि पहले अस्तरवर्णीय सहमोज् 
आरम्भ किये ज्ञायें। सेरी राय में यह्ठ उपाय भी अल्प है। 
अनेक जानियाँ ऐसी हैं जिनमें सहमोज होता है। परन्तु यह 
सब किसी के अनुभव की बात दे कि सदभोज जाति-भेद फे 
भाव को और जाति-भेद की चेवना को मारने में सफल नहीं 
हुआ । मेरा विश्वास है कि वास्तविक उपाय अन्तरवर्णीय 
विवाह है। केवल रक्त का मिश्रण दी स्वजन और मित्र होने 
छा भाष पैदा कर सकता है। जब तक भिन्न होने, भान्बन्घु 
दाने का भाव प्रधान नहीं होता, जाति-भेद द्वारा उत्पन्न किया 
हुआ वियोजक भाव, पराया होने का भाव, कभी दूर न होगा। 
भन्तर्जातीय , विवाद फो दिन्दुओं के सामाजिक जीवन में 
जितना प्रयत्त साधन होने की आवश्यकता हैँ उतनो अदिन्दुओं 
के सामाजिक जीवन में नहीं । जदां समाज पहले ही दूसरे 
बस्वर्नों से आपस में खूब ओदओत हो, वहां विवाद जीवन 
की एक साधारण सी घटना द्वोती दूँ । परन्तु जद्ां समाज कद 
कर डकड़े-डुकड़े द्वी रह्म द्वो, वहां इक्ट्टा करने वाली शक्ति 


( ६०] 

पाँव कोई रघूल वस्तु महों, जो हिन्दुओं को आपस में मिलने से 
रोधवों है और जिसे गिरने की आवश्यकता हो । जाति-पाँव एफ 
भावना है, मन को पक अवस्था है। इस लिए जातन्पांत 
तोड़ने का अर्थ किसी स्थू्र रुकावट को नष्ट करना नहीं । इसफा 
अर्थ भावना का बदलना है। जाति-मेद थुराहों सकता हैं, 
जाति-मेद ऐसा चुरा चरण करा सकता है जो भनुष्य के श्रति 
ममुष्य दी पाशविफ्ता पहला सकती है । परन्तु इसके साथ ही 
यह भी स्थोकार करना पड़ेगा कि हिन्दू जाति-भेद को इस लिये 
नहीं मानते कि थे क्र हैँ या उनके मध्तिष्क में कुछ विकार है। 
वे जाति-मेद के इस लिए पायन्द हैं कि उतको धम प्रा्णों से भी 
पारा है। जाति-भेद को मानने में लोगों की भूल नहीं। भूल 
उन घर्मन्यों फी है जिन्‍्दोंने यह भावना उनमें उत्पन्न की है । 
यदि यह बात ठीक हो तो जिस शत्रु के साथ आपको लड़ना है 
पद जाति-मेद को मानने वाले लोग नहीं, वन वे शास्त्र हैं जो 
उन्हें इस बर्ण-मेद्‌ का घर्मोपिदेश देते हैं । ज्ञाति-सेद को तोड़कर 
गेटी-बेटी- सम्बन्ध न करने के लिये लोगों की इंसी उढ़ाना और 
आलोचना करना अथवा कभी कमी अन्तरजातीय सहभाज तथा 
जात-पांद वोड़ूक विवाह कर लेना मनोबाब्छित उद्देश्य की प्राप्ति 
फा एक व्यथे साधन है । सच्चा इलाज तो उन शास्त्रों को 
पव्िश्नता में लोगों का विश्वास नष्ट करना है । यदि उन शास्त्रों 
पर लोगों का विश्वास बना रहेगा तो आपको सफलता की 
आशा कैसे हो सकती है ? शास्त्रों को प्रमाण सानने से इनकार 
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गे करना, इसई। वर्थिदाता चर भसिसानों में छक्ोगों का विश्वास 
यर्मा गएने दसा, और साथ हो उसे सर्म को श्युक्तियुक्त और 
प्राध्विक बना कर इसे टाप द्र्ता प्ये उनकी आलोचना करता 


>्कत 


सामाजिक सथार की एक बहन ही तंग रीति है । 
जो सुवार के अग्पश्यता दूर करने का यत्म कर रहे हैं, जिनमें 
गहात्मा गांवी भी शामिल , ऐसा आस पद़ता £ै, वे इस बाव 
की नहीं समझते कि छोगों के आगसणश उन विश्वासों के 
परिणाम आान्न / ज्ञा शास्त्री' से उनके मन में ब्रंठा दिये है । 
ताग तब नक अपने उस श्याचरग की नहीं चदल सकते जब तक 
कि उन का विश्वास इस शास्त्रों पर से नष्ट नहीं द्वोता जो उनके 
पआरचरण के आधार हैं | इस लिये यदि जात-पांत तोड़े 
आन्दोलनों को अभी तक उदनी सफलता नहीं हुई तो इसम 
।ई आश्चर्य की बात नहीं | मालूम होता हैं आप भी व 
भूज़ कर रह हैँ, जो छात दर करने वाले कर रहें है 
न्तवेर्णीय सहभोजों और विवाहों के लिए शआ्रान्दोलन 
प्रबन्ध करना किसी के भीतर क्षन्निम उपायों से जुबरदखी 
भोजन हू सने के समान हैं। प्रत्येक स्‍त्री और पुरुष को शार्ली 
की दासता से मुक्त कर दीजिए, शास्त्रों पर आश्रित हा्निकारएँ 
भावनाओं को .उनसके सन से निकाल डालिए, फिर आप क्नो 
उन से कुछ कहने की आवश्यकता न रहेगी। वे अपने आए 
जञात-पांत तोड़ कर खान-पान और व्याह् शादी करने लगेंगे। 


वाक्‌ छल को शरण लेने से कुछ लाभ नहीं। लोगों को यह 
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इने से बुद्ध लाभ मद्दों कि शास्त्र पद पात महीं पहने जो सुम 
दिश्रास हिये पेठे दो। मइरद को बात पद सदी कि व्यारए्ण 
बे टट् से पटने अयया सर्प थी दृष्टि सेब्यास्वा करने पर, 
शाग्व क्या कहते हैं । दरस मदत्य को पात यहद दे कि लोग 
शाल्रो' वा अर्थ क्या सेते ै। चाप दो बही स्थिति प्ररण 
इतनी बादिए जो युद में प्रदण ऐो थी भापडो र्थिति चद्ठी होनी 
पादिए जो गुर मानक पीधी। आपको शास्त्रों” का फेचल 
परित्थाग करने को मही, यरन्‌ पुद और नामक की सग[ उन की 
प्रामाशिझ या धर्मन्पस्थ मानने से इसफार ढरने फी भी भाव 
रक्त दे । भाप में इतना साहस द्वोना चाहिए हि आप 
टिन्दुश्रो' से कह सह दि तु्ारों सारी सपराग्री तुम्दारे धमम फे 
आाण ई, उस धर्म के कारण शिसने तुम में जतिभेद की पवि- 
प्रता की भूछो भावना उत्पन्न कर रक्‍्सी दै। क्‍या आप यह 
साइस दिसलायेंगे १ 
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जाति-मेद क्यों नहीं मिव्ता ? 


भाप को मफ़ज्ञता को छितनों सम्मावना है सामाजिक 
सुतराफों के भी विभिन्न प्रदार हैं । सुधार का एक प्रफार ऐसा 
है किसका सम्बस्ध ल्लोभों की धर्म-भावना के साथ गहीं, घरनू 
उमका रुप शुद्ध लौकिक है। मुघार का दूसरा प्रकार ऐसा 
है जिसका सम्पन्ध जनता फी घमम-भावनाओं के साथ है। इस 
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दुसरे प्रकार के खुधार के फिर आगे दो उपभेद हैं। उनमें से 
एक में सुधार-धर्म के रिद्धान्तों के अनुसार होता है, और जिन 
लोगों में उन सिद्धान्तों को थोड़ दिया है उनको यह दुबारा उन 
पर चलने को कहता है | दूसरा भेद वह सुधार है ओन 
फ्रेवल धार्मिक सिद्धास्तों से स्पर्श करता है, वरन्‌ उन सिद्धान्त 
से ठीक उल्टा होता है । बह लोगों को उन सिद्धान्तों को थोड़ 
देने, उनके प्रमाण को न मानने और उनके विपरीत आचरए 
करने को कहता है। जाति-मेद विशेष धार्मिक विश्वासों की 
ही स्वाभात्रिक परिणाप्र है। इन विश्वा्सों को शास्त्रों की 
आतुमोदन प्राप्त है। लोगों का विश्वास है फ़ि इन शास्त्रों में 
इंबबरिय अवु्रेत्णा प्राप्व ऋषियों की आज्ाएँ भरी हैं. और 
पकि डन ऋषियों में अलौकिक दुरदर्शिता थी इसलिए उनकी 
आज्ञाओं का उल्ल'घन करना महापाप है । जाति भेद की 
उच्छेद एक ऐसा सुधार है जो तीसरी श्रेणो में आता है। लोगों 
को ज्ञाति-भेद को छोड़ने के लिए कहूना उनको उनकी अंधे 
धार्मिक भावनाओं के विरुद्ध चलने को कहना दै । ये स्पष्ट 

है कि पहले- और दूसरे प्रकार के सुधार सरल है! पर 

तोसरा एक अति विशाल्न कार्ये है, जो प्रायः असम्भई है| 

हिन्दू अपनी समाज-उथ्रवस्था को पत्रित्र मानते हैं।- वे व 

उग्रवस्था को ईश्वरीथ्र विधान समभकते हैं । इप्तलिए वे 

व्यवस्था के पत्रित्न और ईश्वरीय विधान होने की जो मी 
हा जाग के मन में बेठा दी गई है. आप को उसे रष्ट करने 
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श्रवश्यक है। यद बात तभी हो सकेगी जब्र श्याप बेदों और 
शास्त्रों को भगवद्धाणी और आप्तवचन मानना छोड़ देंगे। 
मैंने क्ञावि-मेद को नष्ट करने की रीतियों और साधनों के 
इस प्रश्न पर इस लिए बल्ल दिया है क्‍यों कि मेरा विचार हे कि 
रचित रीतियों और साधनों को जानना आदर्श को जानने की 
अपेज्ञा अधिक महत्वपुरण है | यदि आप को सदी रीतियों 
और साधनों का ज्ञान नहीं तो आप की चलाई हुई कोई 
भी गोली निशाने पर नहीं बैठेगी | यदि मेरा विश्लेषण ठोक है 
तो श्राप का काम बहुत दुष्कर है। फेवल आप टी बता सकते 
हैं कि आप में इसे पुरा करने का सामध्य है या नहीं। 
यदि मु से पूछा जाय तो मैं कहूँगा क्रि यह कंप्म प्रायः 
अमम्भव है। शायद आप जानना चाहँगे कि मेरा ऐसा विचार 
फ्यों है। ऐसा सत बनाने के लिऐ मेरे पास फारण तो अनेक 
हैं; परन्तु मै यहां बल्लेख उन्दीं का फरूगा जिनको मैं अधिक 
मदद्वपूर्णं समझता हूँ । 
इसका एक कारण शत्रुता का यह भाव द्वे जो माक्षणो ने 
श्स समस्‍या के प्रति दिखलाया है। प्राक्मण राजनीतिक मुवार 
और, कुछ अवस्थाओं में आर्थिक सुधार के आन्दोलन की 
अप्रधाभी सेना बने हुए हैं । परन्तु जाति भेद के कष्ये मोर्चा 
को तोड़ने के लिए तैयार को गई सेना में थे पीछे चलने वाले 
'पक्षासी भी नहीं बनते । क्‍या इस कार्य में भविष्य में आद्र्णों 
है नेता बन फर आगे आने डी कोई आशा हैं? मेग उतर 
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[ शशछ | 
है, और जो मनुष्य पोप बता है. उसे क्रान्विकारी बननेकी कोर. 
इच्छा नहीं होती |” ह 

में समझता हूँ यह शब्द भारत के ब्राह्मणों पर भी समाते 
रूप से चरिताथे होते हैं | हम उतनीदी सचाईके साथ हें सकते 
हैँ कि जिसप्र कार जो मनुष्य पोप बनवा है उसे क्रान्विकारी बननेकी 
कोई इच्छा नहीं होती उसी प्रकार जो मलुष्य ब्राह्मणके घर गई 
लेता है उसे क्रान्तिकारी' बननेकी उससे भी कम इच्छा होती है 
बास्तव में सामाजिक सुधार की बातों में ब्राह्मण से क्रास्तिकारी 
होने की आशा करना, लेजूली स्टीफनके शब्दों में, उतना दी व्यर्थ 
है, जितना ही ब्रिटिश पार्लियामेण्ट से सभी नीली अखि वि 
बच्चों को मार डालने का कानन पास कर देने की आशा करना । 
आप में से कुछ लोग. कहेंगे कि जाति-भेंद तोड़ने के 
आन्दोलनमें त्राह्यण आगे आयें या न आर्य इसमें मुजायकों ही 
क्या है। मेरी समर में ऐसी धारणा रखना उस महंत्वसे अआर्खि 
मूंद लेना है जो किसी समाजमें वद्धिन्‍जीवी श्रेणीकरो प्रात दा 
है । आप चाहे इस मतको- मानें या न मानें कि महापुरुप 
हासका निर्माता होता है. इतना तो आपको मानना दी पड़ेगा हि 
प्रत्येक देश में बौद्धिक श्रेणीही सब से अधिक प्रभावशाली # 
[होती है, चाहे बहू शासक श्रेणी न भी हो | बुद्धि-जीवी प्रेणी ही 
ऐसी श्रेणी दोती है जो पहले से किसी वात को दे ले सकती क7 
यही श्रेणी परामशे दे सकती है और नेठ॒त्व करसकती है ! किसी 
भी देशमें जनसाधारण सुब्रोध विचार एवं सज्ञान कर्मेक 
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व्यतीत नहीं फरते। वे तो श्रायः नकल करते हैं. और बुद्धि-वीवी 
श्रोणी फे पीछे चलते हैं। इस बात में कुछ भी अतिशयोक्ति नहीं 
कि किसी देश का समूचा भाग्य उस फी बुद्धिलजीची श्रेणी पर 
तिर्भर करताद। यदि बह श्रेणी ईमानदार, स्वाधीन और निष्पक्ष 
हो तो उल्लपर विश्वास क्रिया जासझता है कि संकट आतेपर वह्‌ 
नेतृत्द करके मागे दिखाएगी। 


यद्द सच है कि बुद्धि श्वयमेव कोई सद्‌गुण नहीं। यह तो 
एक साधन मात्र है और साधनक उपयोग उस क्षदय पर निभेर 
है जिसके लिये बुद्धिमान मशुप्य यत्न करता है। बुद्धिमान 
मनुष्य धर्मात्मा दो सकता है। परन्तु बह आसानी से दुरात्मा 
भी दो सकता है । इसी प्रझार एक बुद्धि-जीवी श्रेणी रालती करने 
बाले ममुष्यों का उद्धार करने चाल्ली और श्रद्वायवा देने के 
लिये पैयार उच्च-आत्माओं का एक समूद्द हो सकती है, अथवा 
यह आसानी से दुष्टों का दल या छिसी ऐसे संकोर्ण टोले के 
समयेकों का जत्था हो सकती दे जिस से उसे पुष्टि मिलती दे । 

आप इसे एक खेद का विषय समझ सकते दें कि 
भारत में बौद्धिक श्रेणी ब्राह्मण जाति का केवल एक 
दूसरा नाम है । आप को खेद हो सकता है कि दोनों 
एक ही चीज हैं, बोद्धिछ श्रेणी का अस्तित्व एक ही जाति 
के साथ बैंवा हुआ है, यह बौद्धिक श्रेणी आाहझ्मण ज्ञाति के 
द्वितों तथा आकाक्षाओं में भाग लेती है; और यह अपने को देश 
के दितों का नदों वरन्‌ उस जाति के दी द्वितों का रत्तक सममतती 
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) | यह सब बहुत ही शोचनीय बातें हो सकती हैं.। परन्तु मैंई 
प्चाई बराबर बनी रहती है कि ब्राह्मण हिन्दुओं की बौ््िति 
प्रेणी हैं। यह केवल बौद्धिक प्रेणी ही नहीं परत, बह हे 
रेखी श्रेणी हैः जिसे बाकी हिन्दू बड़े सम्मान की दृष्टि से 
देखते हे। हिन्दुओं को सिखाया जाता है, कि तर्लिए भू 
(प्रथ्ची के देवता) हैं। हिन्दुओं को सिखाया ज्ञाता है कि कवर 
ब्राह्मण ही तुम्दारे गुरू हो सकते हैं--वणानां श्राह्षणो गुढ | 
मनु कहता हैः-- 


अनाम्नातेपु धर्मेपु कथ्थ स्थादिति चेद्धवेत, 
ये शिष्टा ज्ाह्मणा भचरुयु:स धर्मः स्थादशझितः । 

. . अर्थात्‌ धर्म की लिन बातों का विशेष रूप से वर्णन नहीं वि 
उन के विषय में पूछा ज्ञाय, तो उत्तर यह होना चाहिए कि ही 
झो कि शिष्ट हैं, ज्ञिस का प्रतिपादन करें, निस्सन्देदद वही कार 
या धरम है । 


जब ऐसी बौद्धिक श्रेणी जो बाको सभाज को अर 


मुटठीमें किए हुए है, जाति-भेद के सुधार के . विरुद्ध हो 

ज्ञाति-भेद को तोड़नेके लिए खड़े किए गये आन्दोलनकी सर्प 

के संयोग मुझे बहुत ही कम दिखाई देते हैं। .. *' 
में इस कासको असम्पव क्यों कहताहूं, इसकी दूसरों हे 

आप पर स्पष्ट हो जायगा यदि ध्यान रक्खें गे कि जाति 

दो रूप हैं। अपने एक रूप में यह मनुष्यों को अल्ला 

बिरादरियों में बाँटता है। अपने दूसरे रूप में इससे ई। वि 
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योंछो सामाशिक स्थितिमें एक दूभरे के ऊपर क्मबद्ध शद्धलामें 
रख दिया है। प्रत्येक जाति को इस बाद का झभिमान और 
डादूस है छि जातियोंके क्रम में में छिसी दूसरी जाति से ऊपर हूँ ! 
इस क्रम-विन्यास के याहरी चिन्द्र के रूप में सामाजिक और 
धार्मिक अधिकारों का भी क्रम-विन्यास है । इन अधिकारों को 
अप्टधिकार और संस्कार फट्दते धें। किसी जाति का पद 
जेवता ऊँचा है उस के अधिकारों फी संख्या 
उतनी द्वी अधिक है, और जितना पद नोचा है उतनी द्वी उनकी 
पंख्या कमर है | अश्र यद्द क्रम-विन्‍्यास, यद्द जातियों फी शखला 
सब लोगों को मिल्#र जाति-भेद के विरुद्ध संगठित नहीं दोने 
देती | यदि कोई जाति अपने से ऊपर बाली ज्ञावि के साथ रोटी- 
बेटी-सम्वन्ध के अधिकार का दावा करती है, दो धूते लोगल्नि 
में अनेक प्राय हैं, जब उसे कद्दत हैं कि तुम्हें भी अपने से छोटी 
जातियोंके साथ रोटी-बेटो-पंम्बन्ध करना पड़ेगा? तो उसे तत्काल 
चुप दो जाना पढ़ता है । 


सभी ज्ञाविन्मेद के दास हैं । परन्तु सभी दासों को एक 
समान दुःख नहीं। आर्थिक क्रान्ति लाने के उद्देश्य से स्ेद्वारा 
मनुष्य को उकसाने के लिये काले माक सने उनसे कह्दा था, “इस 
क्रान्ति से तुम्दारी दृथरढ्ियाँ कट जाने के सिवाय तुम्दारी और 
कोइ द्वानि नहीं डोगो ।” चिमिन्न जातियों में जिस चालाकी से 
सामाजिक और धार्मिक अधिकार बाँटे गये हैं, जिससे किसी को 
कमर मिले हैं और किसी को जियादा, उसको देखतेहुए आप 
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हिन्दुओं को जाति भेद के विरुद्ध भड़काने के लिए उसी रणनाद 
का उपयोग नहीं कर सकते जिसे काले मार्कस ने किया था। 
जाति-मेद तो एक राज्य के भीतर दूसरा राज्य है। जाति-मेद 
मिटने से कुछ जातियों के अधिकार और प्रशुता की अधिक 
हानि होगो और कुछ की कम | इस लिए जाति-मेद के दुगे पर 
आक्रमण करने के लिए सब हिन्दुओं के आप की सेना में 
भरती होने की आशा आप नहीं कर सकते | 


( २२ ) 
हिन्दू ओर विवेक बुद्धि 


क्या आप बिवेक बृद्धि के नाम पर अपील करके हिन्दुओं 
ते कह सकते हैं कि वर्णव्यवस्था विवेक के विरुद्ध है इसलिये 
से छोड़ दो १ इससे यह प्रश्न उठ पड़ता है क्‍या हिन्दू की 
नी विवेक-बुद्धि के अनुसार चलने की स्वतन्त्रता है ? मढुने 
नआज्ञाएँ दी हैं जिन के अलुकूल प्रत्येक हिन्दू को अपना 
पअवहार रखना आवश्यक है--चेदः स्मृति: सदाचारः स्व॒स्य च॑ 
'यात्मन:। यहाँ विजेक-बुद्धि को कोई स्थान नहीं। हिन्दू के 
ये >वश्यक है कि या तो वह बेदके या स्छृतिके या सदाचार 
अनुकूल व्यवहार करे। वह किसी दूसरी चीजका अनुसरण 
दीं हू सकता। पहली बात यह है कि जब वेदों और स्टेतियाँ 
अर्थ के संबंध में कोई संदेह उत्पन्न हो तो उन के पाठ की 
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व्याख्या कैसे की जाय ? इस मदत्व-पूणे प्रश्न पर गनु का मत 
बिशकुज्ञ निश्चित है । बह फददता है-- 
यो5वमन्येद वे मूने इेतुशाश्य्राश्रयात्‌ द्विज। 
स साधुमिय दिप्कार्यो नास्तिको वेद निन्‍्द्‌क:॥ 

इस नियमके अनुसार, प्रेदों और स्मृतियोंडी ब्याख्या करने 
की विधि के रूप में, बुद्धिबाद को पिलकुज्ञ निकम्मा 5६रा दिया 
गया है । इसे नास्तिकता के समान द्वो घुरों माना गया है भर 
इसके लिये वद्दिष्शर दृ्ड न्रियव किया गया है। इस प्रकार 
जहाँ भी कोई वेद की या स्ट्ृवि की बात द्वो, हिन्दू बुद्धि-पूर्वेक 
उस पर विचार नहीं कर सकता । जिन विपयों पर वेद और 
स्मृति फे स्पष्ट आदेश हों परन्तु दोनों के आदेशों में पररपर 
विरोध द्वो, वद्दाँभी उसका समाधान बुद्धि पर नहीं छोड़ा गया । 
ज्ञब दो श्रुवियों में परस्पर विरोध दो तो दोनों की एक समान 
प्रमाण मानना चादिए ! उनमें से किसी एक का अनुसरण किया 
जा सकता है। उन दोनोंमें से कौन युक्ति और ते के अनुकूल 
है-इस वात को मालूम करने का कोई यत्म नहीं द्ीना घादिये। 
इसे मनु इस अकार स्पष्ट करता है-- 

श्रुतिदघ॑ तु यत्र स्थातन्र घर्मायुभौ स्मृठी । 

अर्थात्‌ जहाँ श्रुति और स्मृति के बोच विरोध द्वो तो वहाँ 
श्रवि को प्रधान मानना चादिए | परन्धु यहाँ भी यह नहों कह्दा 
गया कि एन दो में से कौन ब॒द्धिके अनुसार है, यह मालूम फरने 
का यतन किया जाय। यह बात मनु आगेदिये श्लोकमें कट्ठता है. 
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सको तो प्रायर्चित्त करलो प्रायश्चिचके इस सिद्धांतसे शांत 
समभौतेके भावका अनुसरण करके जाति भेदकी अमर-जीवन 
प्रदान कर दिया है और मनन-शील विचार का गला भोंट 
दिया है, जो अन्यथा जावि-सेदको भावनाके विध्व सका कारण 
हो जाता । 

अनेक लोगों ने जाति-भेद्‌ और अस्प्ृश्यता के निवारण के 
लिये काम किया है। जिन लोगों का उल्लेख किया जा सर्केता है 
उन में से रामाठुज कवीर और दूसरे प्रसुख हैं । कया भाप है 
खुधारकों के कार्मो को ले कर उनका अनुसरण करने के लिये । 
हिन्दुओं को उपदेश दे सकते हैं! यह सच है कि मलुते श्रुति 
और स्मृति के साथ सदांचार को रक्खा है । वास्तव में सदाचाए 
को शास्त्रों से भी उच्च पद दिया गया है-- 


ययहाचर्यते येन धम्ये वाअ्धम्येमेव वा | 
देशस्याचरणां नित्य॑ चरित्र" तद्धि कीर्तितम्‌ ॥ 
इसके अनुसार, सदाचार चाहे घम्येंद्दो चाहे अप, 
शास्त्रानुकूल हो या शास्त्र-विरुद्ध, उसका पालन अवश्य करना 
चाहिये । परन्तु खदाचार का कया अर्थ है ? यदि कोई यह मात 
ले कि सदाचार का अर्थ ठोक या अच्छे कर्म है, अर्थात, थे 
और धर्मात्मा लोगोंके कार्य, तोवह भारीभूल करवैठेगा। सदाव 
.. अथे अच्छे कर्म या अच्छे मनुष्यों के कर्म नहीं । इसकी श्रथे 
नी प्रथा, चाद्दे बह अच्छी हो या घुरी,निम्नलिखित सती 
को स्पष्ट कर देता है-- 


भो कोई अवसर न दिया जाय | सैकड़ों सदस्रों दिग्दुओको रेल 
यात्रा और विदेश-यात्रा सैंसे बई अवसरों पर जातिभेदको तोद़ते 
परन्ठु अपने शेष जोषन में उसे बनाए रखने का यत्न करते देख 
अनेक अट्िन्दओं की घड़ा पोतुक धोता दोगा। इस अद्भुत 
व्यापार का यदि आप कारण सोचने लगेंगे तो श्राप को 
हिन्दुओंकी विचार-शक्ति पर लगे हुए एक और वन्धन फा पता 
लगेगा | 


मनुष्य अपने जीवनके अधिकोरश व्यापार प्रायः बिना सोचे 
स्वभाव से ही करता है। सनन-शोल विचार, किसो विश्वास या 
कल्पत व्यवस्था या शान के, उस का समर्थन करने और जिन 
परिणार्मों की ओर उस्त को प्रवृत्ति है उनकी सद्दायता देने वाले 
हेतुओडे पकाशमें, क्रियाशील अविर्चालत और सावधान विमश 
के अथे में, बहुत दुलेभ है. और केवल उसी र्यिदि में उत्पन्न 
देता है ज्ञो एक अ्रसमंजस--एऊसंकर-छाल उपरियत करती ही 
रेल यात्रा और विदे (-यात्र। दिन्‍्दू के ज्ञोबन में मचमुच संकट के 
अवसर हैं और किसी दिन्दुसे यह आशा करना स्वाभाविक दै. 
कि वह अपने आप से पूछे कि यदि वह जात-बॉत के विपयोका 
पाक्षनसब समयोंमें नहों कर सकवा, दो वह ज्ञात-पांतको रखता 
दी क्‍यों है. परल्तु कोई प्रश्न उठाए बिना दूसरे ही पयपर उसका 
पालन करने क्षणत। है । इस विचित्र व्यवहार का फारण शास्त्रों 
फी इस आज्ञा में मिलता है जो हिन्दू से कददती है कि जहां तक 
शो सफे जात-पांत फा पात्न करो और जब तुम पहन न कर 
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या वेदबाह्या स्मृतयों याशच काश्च कुदृष्टयः । 
सर्वास्वा निप्फला: प्रेत्य तमोनिष्ठा हिंताः स्मृताः ॥ 
अब फिर यदि दो स्मृतियों में विरोध हो वो मनुस्म्॒ति की 
; माननी चाहिये । परन्तु इस बात को मालूम करने का कोई 
; नहीं होना चाहिए कि उन दो में से कौन बुद्धि के अनुकूश 
इस विषय में बृहस्पति की आज्ञा इस प्रकार हैे-- 
वेदायत्वोपनिवंधृत्वत्‌ प्रामास्यं हि मनोः स्छेत | 
मन्वर्धविपरीता तुया स्मृतिः सान शस्यते ॥ 
इसलिए यह स्पष्ट है कि जिस विपयमें श्रतियों ओर रछतियों 
मश्चित आदेश दिया हो, वहां हिन्दूकों अपनी विवेक बृर््िले 
म लेने की स्वत त्रता नहीं ! यही नियम महाभारत में इस 
॥र दिया गया है-- । 
पुराणं मानवों धममंः सांगो बेद्श्चिकित्सितं | 
आज्ञासिद्धानि चत्वारि न हन्वव्यानि हेतुभिः ॥ 
उसके लिए उनकी आज्ञाओं का पालन करना आवश्यक दे, 
तिभेद' और बंणंभेद का वेदों और स्म्ृतियों में चर्णोन दे | 
लत: विवेक बुद्धि की बात हिन्दू पर कोई प्रभाव नहीं डर्ख 
कती । जद्दाँ तक जाति भेद्‌ और वर्ण भेद का संबंध है, मत 
निर्णय में शास्त्र किसी द्विन्दू को न केबल अपनी बुद्धि से 
म लेने की दी अनुमति नहीं देते, वरन्‌ उन्हों ने इस बात॑ की 
। पूरा ध्यान रकखा है कि हिन्दू को जाति-भेद और वरणे-मेद 
_- पन्‍ब्भय के आधार क्री क्र. ०त रीति से परीक्षा की 
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भो कोई भवसर न दिया जाय । सैकड़ों सदस्रों हिन्दुओंको रेल 
यात्रा और विदेश-यात्रा जैसे बई अवसरों पर जातिभेदको तोढ़ते 
परन्तु अपने शेप जोधन में उसे यनाए रखने का यत्त करते देख 
अनेक अद्न्द्शों को बड़ा कौतुक होता होगा। इस अदूभुत 
छ्यापार फा यदि आप कारण सोघने लगेंगे तो आप को 
हिन्दुओंकी विचार-शक्ति पर क्षण हुए एक और बन्धन का पता 
लगेगा । 


भमुष्य अपने जीवनके अधिकांश व्यापार धरायः बिना सोचे 
स्वभाव से द्वी करता दै। मनम-शीन विचार, किश्ली विश्वास या 
कश्पित व्यवस्था या ज्ञान के, उस का समर्थन करने और जिस 
परिणार्मों की ओर उत्त फी भवृत्ति है उनझो सद्दायता देने वाले 
हेतुओंऊे प्रकाशमें, क्रियाशीन भविचलित और सावधान विमशे 
के अर्थ में, बहुत दुलेम है और फेवल उसी रिथिति में उत्पन्म 
होता दे जो एक असमंजस--एकसंकट-काल उपस्थित करती हो 
रेज्ञ यात्रा और विदेद-यात्र। हिन्दू के जोवन में सचमुच संकट के 
अवसर हैं. और फिसी दिन्दूसे यह आशा करना स्वाभाविक दै 
कि यह अपने आप से पूछे कि यदि वह जात-पाँद के विपयोका 
पाक्नसब समयोंमें नद्टों कर सकवा, थो चद जात-पांतको रखता 
ही क्यों है परन्तु कोई प्रश्न उठाए बिना दूसरे ही पगपर उसका 
पान करने कगता है । इस विचित्र ब्यवद्वार का कारण शास्त्रों 
की इस आज्ञा में मिलता दै सो हिन्दू से कहती है कि जहां तक 
दो सके ज्ञात-पांत का पालन करो और 'जबय तुम पाक्षन न कर 
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सको तो प्रायश्चित्त करलो प्रायश्चित्तक इस सिद्धांतसे शार्ख 
समभोतेके भावका अनुसरण करके जाति भेदको अमर-जीव 
प्रदान कर दिया हैँ और मनन-शील विचार का गला थे 
दिया है, जो अन्यथा जाति-भेदकों भावनाकें विध्व सका कार 
दो जाता । 

अनेक लोगों ने जाति-मेद और अस्पृश्यता के निवारण 
लिये काम किया दे । जिन लोगों का उल्लेख क्रिया जा सकता 
उन में से रामानुज कबीर और दूसरे प्रमुख है । क्या आप ३ 
सुधारकों के कार्मों को ले कर उनका अनुसरण करने के लि 
हिन्दुओं को उपदेश दे सकते है| ? यह सच है कि मजुने श्र 
और स्मृति के साथ सदचार को रकखा दे । वास्तव में सदाचा 
को शास्त्रों से भी उच्च पद्‌ द्या गया है-- 


यय्यद्याचयते येन धम्य वाब्धम्येमेव वा | 
देशस्याचरणं नित्य॑ चरित्र" तद्धि कीतिंतमू ॥ 
इसके अनुसार, सदाचार चाहे धम्येहो चाहे अधम्य 
शास्त्रानुकूल हो या शास्त्र-विरुद्ध, उसका पालन अवश्य करन 
चाहिये । परन्तु खदाचार का क्या अथे है ? यदि कोई यह मान 
ले कि सदाचार का अर्थ ठोक या अच्छे कर्म है, शर्थात्‌ अच्छे 
ओऔर धमात्मा लोगोंके कार्य, तोवह भारीभूल कर बैठेगा। सदाचार 
का अथ अच्छे कम या अच्छे मनुष्यों के कम नहीं । इसका अथ् 
हे पुरानी प्रथा, चाह्दे वह अच्छी हो या बुरी,निम्नलिखित लोक 
सन बात को स्पष्ट कर देता है-- 
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परिमम्‌ देशो य भाचाए: पारंपयक्रमागत: | 

चर्णानों किक्ष सर्देषां सः सदाघार पच्यते ॥ 
मानो जनता को इस सर के पिरुद चेतायनी देले के लिये 
कि सदाधार का भय अच्छे काये या अरदछे मनुष्यों के काम है 
और इस रुर से कि कद्दी क्षोग सदापाएफा आरय यदी समझ 
कर अच्छे मनुप्पों का अनुकरण करने छोर, ध्यृदियों ने दिम्दुर्भों 
को स्पष्ट शब्दों में चरादेश दिया कि ये देवताओं के भी अच्छे 
कार्मोग्ता अनुकरण न फरे' यदि थे भृति-रस्ति और सदाघार के 
विरुद्ध । हो सकठा एूँ. छि यह याठ कानों को पद्ी असाधारण 
और यड़ो दुष्ट प्रतीत द्वो, परन्तु यह एक सपाई दई कि शात्यों का 

हिन्दुओं के प्रति आदेश एँ--न देयचरितं भरेतू | * 
सुधारक के शस्प्रागार में थिचार शक्ति और नीवि यद्दी दो 
मद्ाप्रयल शब्त होते हैं। उसको इनफे उपयोगसे चं॑चित फरदेना 
उसे काम करने के अयोग्य बना देना है । भाष जाति भेद फो 
से मिटा सफते हैं, यदि लोगों फो यद्ट सोचनेी स्वतन्त्रता ही 
नहीं कि कया यद्द धर्फ और बुद्धिके अनुसार है ? आप जातियों 
को पैसे तोड़ सकते द। यदि यद्द सोचने की स्वतंत्रता नहों कि 
क्या जाद-पांठ नीवि के अनुकृत्ष, है ? ज्ञावि भेद फे इदें-गिद्‌ 
जो दीवार माई गई दे वह अभेय दे, और शिस सामप्रो की 
यह थनी दे उसमें तह और नीतिरूपी दाष्ा द्ृब्य कुछ भी नहीं। 
इस सचाई के साथ यद्द बाव भी बढ़ा दीजिये कि इस दी- 
चारके भीनर मआझसोंकी सेना खड़ी है! उन आइाणों की जो देशकी 
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द-जीवी श्रेणी है, जा हिन्द्रशों के स्वाभाविक नेता है, 
| क्रेवल भाड़े के सिपाहियों के रूप में नहीं, वरन्‌ एक ऐसी 
॥ के रूप में जो अपनी बासभृमि की रज़ा के लिये लड़ रहीं 
| तब आप की समझ में भरा जायगा कि हिन्दुओं में जाति 
- को मिटाने को में तो प्राय: असम्भव सममता हूँ जो भी 
।इस जातिभेद रूप दुर्गंकी धराशायी करना चाहिये । परल्तु 
हे तो इस काम को करने में समय्र लगेंगा या चाहे यह जब्दी 
हो जायगा, आपको यह्द नहीं भलना चाहिये कि यदि आप 
ति-मेद्‌ को मेटना चाहते हैं, तो आप को वेदों और शास्त्रों 
डिनामाईट से उड़ा देना पड़ेगा, जिनमें तक को कोई स्थान 
दीं, उन वेदों और शास्त्रों को जिन में नीति को स्थान नहीं । 
पके लिये श्र ति स्मृति के धर्म को नष्ट कर देना आवश्यक हद 
परी किसी बात से कुत्न लाभ-न होगा । इस विषय पर मेरा 
चा समझा हुआ मत है । 


हो सकता है कि कुछ लोग न समझें कि धर्म को नष्ट के 
लगे से मेरा क्या अभिंध्राय है, हो सकते है कि ऊुर्छ लोगों 
ऐ यह विचार - विपरीत प्रतीत हो और कुछ की क्रान्तिकारो | 
सलिये में अपनी स्थिति की व्याख्या करता हूँ। सुर्भ मालूम 
हीं,आप सिंड्धान्तों और नियमों या विधियोंमें कोई सेद मानते 
या नहीं । परन्तु.मैं मानता हूं, इतना ही नंहीं कि मैं 
दं सांवता हूं । बरन्‌ यह: भेद वास्तविक एवं महत्वपृर 
नंयम व्यावहँ।रिक होते हैं, वे निर्देश के अलुंसार कार्मो को 


है । 
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रने की अभ्यस्त रीतियां द्ोती हैं। परन्तु सिद्धान्व मानसिक है 
चीजों की ज्ञांचनेकी उपयोगी विधियाँ हैं। नियम कर्ताके बनाने 
का यत्न करते हैं कि उसे काण्रे-क्रम पर चलना चादिये। सिद्धांत 
केसी विशेष कार्या-क्रम का निर्देश नहीं करते। नियम, भोजन 
बनाने के मुसखों की तरह, अवश्य बठाते हैं. कि क्‍या करना 
घाहिये और कैसे करना चाहिये । सिद्धान्त, जेसे कि आप का 
सिद्ध/न्त एक प्रधान बात बचत देता है जिस की अपेक्षा से कर्ता 
फो अपनी अभिल।पाओं और अयोजनों की स्थिति पर विचार 
फरना द्वोता है । उसे यद्द महत्वपूर्ण विचार सुकाकर जिसको 
उसे ध्यान में रखना चादिये, बह सोचने में उसका पथप्रदशन 
करता है। नियर्मों और सिद्धास्तो' में यद्द भेद उनके अनुसार 
किये गये कर्मो को गुण एव'* द्रव्य की दृष्टि से भिन्‍न बना देता 
है। जिसे नियम की दृष्टि से अच्छा कद्दा जासकता है उसे करना 
और सिद्धान्तकी रष्टिसे अच्छाई करना ये दो विभिन्न यातें हैं। 


प्रचलित दिन्दू धमप्रन्यों में जो धर्मंछा स्वरूप मिलता है. 
बह निपेवों और विधानों फे समूह फे सिवा और कुछ नहीं 
आध्यात्मिक सिद्धान्तोंफे अर्थ में घमे, ऐसे सिद्धान्तोंछे अर्थमें जो 
सचमुच सावेभौमिक हों, जो.सभी सानव-चंशों,सभी देशों और 
सभी कालों पर लागू दो सकें, नहों मिलती,और यदि यद्द घनमें 
है वो हिन्दू फे जीवन पर इसका कोई प्रभाव नहीं हिन्दू के लिए 
घमे का अथे विधि और निषेध है । यह बात उस रीति से स्पष्ट 
है शिससे वेदों और स्मृतियोंमें धर्म शब्ददाय प्रयोग हुआ है और 
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जिस प्रकार भाष्यकारोनि इसे समझ ?ि। धर्म शब्द का श्रर्थ 
जैसा फि हुस शब्द का प्रयोग यद्धों में हुत्ा है, अविकांश 
अवस्थातं में धार्मिक ब्यवस्थाएं या अनुप्टान £। यहां तक 
कि अमिनि अपने पूर्ब-मीमांसा में धर्म का लक्षण इसप्रकरार 
करता है “एक बाब्डनीय तद्ष्य था परिगाम जो (वेद के ) 
निर्पेघात्मक बचन द्वारा प्रकट किया गया है?। यदि इसे रपट 
शब्दों में कह ता फह सकते हैँ कि जिसे दिन्द्र लोग घमे कहते 
दें बढ बस्तुतः नियम या आदेश या, श्रधिक से अधिक, कार्बन 
का रूप धारणा किया हुआ श्रेणी का श्राचार शास्त्र है। में इस 
संस्कार-संहिता को धर्म कहने से स्पष्ट शब्दों में इनकार करता हूँ 
ऐसी संस्क्रार-संहिता को, जिसे जनता के सामने गलत 
तौर पर धम के रूप में पेश छिया जाता है पहलो बुराई यह हैं 
कि इस का भ्रुफाव नैतिक जीवन को स्वतंत्रता एवं स्वतः प्रवृति 
से वंचित करने और बाहर से लादे हुए नियमों के न्यूनाधिक 
उत्सुक और दासोचित ( कम से कम एक विवेकी मनुष्य के 
लिये ) साद॒श्य में बदल देने की भोर है । यह घर आदर्शों के 
प्रति भक्ति नहीं,वरन्‌ केवक्ष आज्ञाओंकी अनुकूलता चाहता है। 
परन्तु इस अवस्थाओं की संद्िता की सब से बड़ी घुराई यह द्द 
कि इस में जो ज्यवस्थाए' हैं वे आज, कल और सदा के लिए 
एक ही द्ोनी चाहिए'। वे अन्यायपूर्ण इस लिए हैं. क्‍योंकि बे 
एक श्रेणी के लिए बही नहीं जो दूसरी श्रेणी के लिए हैं. । इनको 
.. ने वाली सब पीढ़ियों के लिए निर्धारित करके, इस अन्याय 
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गी शाश्वत बना दिया गया है। ऐसी योजना का आपत्तिजनक 
'श यद्द नदीीं कि इनको दैवज्ञ या स्मृतिकार कहलाने वाले 
धशेप लोगों ने बनाया है । आपत्तिज्ञनक अ'श यह है कि इस 
ंद्विता को अन्तिम एवं स्थिर बना दिया गया है। 


यद्द बात सब कोई जातता है कि व्यक्ति की दशा एवं 
ररिस्थिति के अनुसार और साथ ही विभिन्न लोगों एव युगों की 
दृशाओं के अनुसार सुख विभिन्न होता दै । जश्न यह बात दे तब 
पह केसे हो सफता है कि मनुष्य समाज इन सनातन 
5यवस्थाओं को सद्दन करता हुआ लूला न बन जाय और जक्ड्रा 
ते जाय | अतः मुझे यह कद्दनेमें तनिक भी संकोच नहीं कि ऐसे 
धर्म को अवश्य नष्ट कर डाज्ना चादिए | मैं कद्दता हूँ. ऐसे घर्म 
के विनाश के लिए काम फरने में कुछ भी पाप नहीं । वास्तवमें, 
मेरी सम्मति है कि इस कपट भेष को फाड़ डालना, इस कानून 
को भूल से धर्म का नाम देकर जो मिथ्योपचार किया गया है. 
उमे दूर करना आपका परम कत्तेव्य दे यद आप के लिए एक 
आवश्यक काम है। ज्यों दी आपने लोगों के मन से इस भ्रान्ति 
फो दूर कर दिया और उनको अनुभव फरा दिया कि जिस चीक्ष 
फो उन्हे धर्मे बताया जाता है वह धर्म नहीं घसन्‌ यद्द वास्तव में 
कानून है, आप इस स्थिति में दो जायंगे कि उसके संशोधन या 
उच्छेद फे लिए उन्‍हें उत्ते जित कर सके । जब तक लोग उसे घर्म 
सूमभते हैं वे परिवततेन के लिए तेयार नहों होंगे. क्योंदि 
साधारण रूप से कट्दे' तो कद सकते हें कि धमेंष्ठी कब्पना 





[ १४८ )] 


परिवर्तन की ऋल्‍पना से कोई संपक नहीं रखती | परन्तु 
की कल्पना का परिवतेन की कल्पना के साथ संपके है । ३ 
जब लोगों को ज्ञान हो जायगा कि जिसे धरम कहा जाता 
चास्तव में कानून है, जो पुराना और जीणे हो चुका है 
परिवर्तन के लिए वैयार हो जायंगे, क्योंकि लोग जाना 
मानते हैं कि कानून बदला जा सकता है. | 


[ २४ |] 
- एक धर्म-ग्रन्थ की आवश्यकता: 


में व्यवस्थाओं और नियमों के धर्म की निन्‍्दा कर 
रन्तु इसका अथे यह०न समभिए कि में धर्म की कोई अ 
कता नहीं समझता | इसके विपरीत, में बक की इस व 
सहमत हू' कि सच्चा धर्म समाजका आधार होता दे, 
भित्ति है जिस पर सारी - सच्ची अतीनिक गवनेमेण्ट 
रहती है। ” फलत: जहां मैं कहता हूँ कि जीव॑नके इन ' 
नियर्मो का लोप कर द्य. जाय, वहां में इस बात के 
उत्सुक हूं कि . उनके स्थान में किसी सिद्धात्तों के धर्म * 
दिया जाय । केवल वही सच्चा धर्म कहज्ञाने का अंधिकी' 
वास्तव में; मुझे धर्म की आवश्यकता का इतना अधिक वि 
है. कि सें अनुभव करता हूं कि मुझे आप के सम्मुंख उस चे 
रूप-रेखा रख:देनी चाहिए जिसे में धर्म-सुधार में ऑ 
बातें समझता हूँ :--(१' हिन्दू धर्म की एक और केवर्ल 


| छश्] 


श्रामाणिषइ् पुस्तऋ दोनो चाहिए, जो सघ हिन्दुओं फ्रे स्वोकार 
, मरने योग्य दो थौर जिसे सप दिन्दू माने | मिस्सन्देद इसका 
अये यद है हि येद, शास्त्र और पुराण आदि दिल्दू घम्मे फी 
सब दूसरी पुस्तकों की, शिन्‍्दें पच्िन्न एवं प्रामाणिक समा 
ज्ञावा है, धर्म मन्थ समम्या जाना कानुन से रोक दिया लाय, 
“और उन प्रस्यों में वर्सित किसी मत प्रधार, यद् मठ चाहे 
घामिक द्वो या सामाजिक, दुण्डनीय टृद्र या जाय ।( २) यहद्द 
अच्छा द्वो यदि दिन्दुन्दों में से पुरोद्चित बसे को दूर कर दिया 
जाय | पह यद्ध बात असंभव प्रदीत द्ोठी है इस श्रिए फम से 
कम इसे थंश परम्परागठ न रहने दिया जाय । अपने फो दिल्‍्दू 
मानने वाले प्रत्येक व्यक्ति को पुरोद्ित बनने का अधिफार दो। 
यद्द कामून दोना चादिए कि कोई ट्विन्दू तद तक पुरोद्दित नहीं 
घन सकेगा ज़ब तक यह राज्य द्वारा निर्धारित परीक्षा नहीं पास 
कर लेगा, और जय तक उसके पास पुरोद्धिताई करने के लिए 
राज्य से मि्ती हुई सनद नहीं दोगी | (३,जिस पुरोद्धित के पास 
संनेद भ्रयर्तिभ्रम/ण-पत्न न दो उसका कराया हुआ कोई संस्कार 
कानून में समर्नीय ने समझा ज्ञाय भौर ज्ञिस व्यक्ति के पास 
सनद न द्वी ' ठप फे लिए पुरोदित का काम करना देण्डनोय 
ठहराया जाय4 / । 


हर 'घुरोह्दिव भी दूसरे क्ञोक-सेवर्कों की तरह राज्य का नौकर हो 
उसे राज्य से बेचन मिले, और दूसरे नागरिकों के सट्टश देशक्रे 
८ सांमग्रारण , राजनियमके अधीन होनेऱे , अतिरिक्त बह अपने 


[ १९८ ] 


रिचतन की कल्पना से कोई संपर्क नहीं रखती । परन्तु कानूव 
गे कल्पना का परिवतेन की कल्पना के साथ संपर्क है। इसलिए 
ब लोगों को ज्ञान हो ज्ञायगा कि जिसे धर्म कहा जाता ट्ेवह 
॥स्तव में कानून है, जो पुराना और जीणे हो च॒का ४ दो 
रिवर्तन के लिए तैयार हो जाय॑ंगे, क्योंकि लोग जानते भी 
।नते हैं कि ानून बदला जा सकता है । 


[ २४ ] 
एक प्म-ग्रन्थ की आवश्यकता 


में ब्यवस्माओं ओऔर नियमों के धर्म फी मिरदा कही | 
रन्तु इसका अर्थ यह/न समझिए कि में धर्म की पीट शव! 
ता नहीं समझता । दसके विपरीत, में यर्क की इसबात है 
टमत हू! कि “सच्या घमम समाज्ञका आधार होता ४, ई / 
भक्ति है जिस पर सारी सन्‍नी अरसैनिक सवनेमरगद हट । 
प्र प 


8.५ $|। 
चयमा का ला करो दिय: जाय, सर्हाँ में हुस बात मे हज 
पर ८ ल्‍, केयर गे रे बईं 
(सुक हैं कि उसके स्थान में झिसी शिद्धारतों के धर्म कै 


स्या जाय वेयल बढ़ी सच्चा घर्म ऋदकाने का अधि ' 


ली | हक फ्तत;: तहटा ह पता कि आयरन डः #7६ 
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ध्य्रई पल री 
जग हिस्ट सांग की एक आर आय! 


[ (हरे ) 


और इसझा कारण यह दै कि हिन्दुओं में पुरोद्चित वगे न तो 
राजनियम के अधीन है और न सदाचार के | यद्ट अपना कोई 
कर्तव्य नहीं समझता । यह तो केवल अपने अधिकार और प्रभुता 
ही ज्ञानता है। यद्द एक ऐसा अनिष्टकारी जन्तु है ज्ञो जगदीश्वर 
ने जनता की भानसिक और नेठिक अधोगति के लिए खुला 
थोड़ दिया है। पुरोहित श्रेणी की जरूर द्वो किसी कानून द्वारा 
नियन्त्रणमें लाना चाहिए। जिसछी रूप रेखा मैंने ऊपर दी है । 
इससे उसका उपद्रवः रुक जाएगा और बह जनता को पयथ-अष्ट 
न कर सकेगा । इसका सामें सबके लिए खुल जाने से यह व्यव- 
साय प्रजातन्‍्त्री दो जाएगा । इससे त्राह्मणी घमें (डि0778- 
मां) को सारने और ज्ञाति-मेद का नाश करने में सहायता 
मिलेगी, क्योंकि जाति-सेद सूर्तिमान प्राह्मणी घर्मं के सिवा और 
कुछ नहीं । श्राह्मणी-धर्म बद् विप दे मिसने द्िन्दू-धर्मे को नष्ट 

फर डाला दे | धाक्षणी घमं का नाश करके द्वी आप हिन्दू धर्म 
को बचा सकते हैं । इस सुवार का किसी को भी विशेध नहीं 

करना चाहिए। आाय॑ समाजियों को भी इसका स्वागत करना 

चादिए। क्‍्यांकि यद्द उन के अपने गुण-हम के सिद्धान्त का ही 

प्रयोग है । 


यह बात झाप करें या न करे', परन्तु एष्ध यांत तो आपको 
अवश्य करनी चाहिए । आपको अपने घमम का नवीन सैद्धांविक 
आधार बेनाना चाहिए। बद आधार ऐसा द्वो जो स्वाधीनवा, 
समता और बन्धुवा, स्तारंश यह कि पज्ञातन्त्र के अनुरूप हो।  - 


ल्‍्प्े 


| १३९ | हि 


में इस विपय पर अधिक्रार-पूर्वंक कुछ नहीं कह सकता। 
मेंने सुना है कि ऐसे सिद्धान्तों के लिए, जो स्वतंत्रता, खमता 
ओर बंधुता के अनुरूप हों, आपको घिदेश से कोई वस्तु सींग 
कर लेने की आवश्यकता नहीं, आपको ऐसे .सिद्धान्व अपनी 
उपनिपद्रों में मिल सकते हैं । उन सिद्धान्तों को पूरी तरह से नया 
रूप दिए, काफी तौर पर छीले और उनमें लगे हुए मेन को तोड़ 
कर अलग किए बिना आप यह काम कर. सकेंगे, यह में नही 
कह सकता, इसका अर्थ जीवन की मौलिक भावनाओं में पूरे 
परिवतन होगा व इसका अर्थ, जीवन का मूल्य आँकने, में 
परिवतेन होगा | इसका अर्थ है मनुष्य और पदार्थकि प्रति <£ 
कोण और. भाव में पूर्ण परिवरतेन | इसका अर्थ है मतृत्तर | 
परन्तु याद आप यह शब्द पसन्द नहीं करते, तो मैं कहूँगा हि 
इसका अथे हे नया ज़ीवन । परन्तु जो देह तिजींव है उसमें न 
जीवन अवेश नहीं कर सकता। नव जीवन केवल नव शरीर मे 
ही श्रवेश कर. सकता है | नया शरीर तभी अस्तित्व,मैं शी 
सकता झोर नया जीवन तभी उसमें.अवेश कर सकठा हे जब 
पहले पुराना शरीर मर जाय । सरल भाषा में कहें तो, यह की 
श्यक है कि पहले पुराना काम करना बंद करदे उसके 
ही नया जीना और घड़कना आरम्भ करेगा | मेरा यही झ्र्भिं 
जब मैंने कहां था कि आपको वेदीं और शालतरं वी 
। को छोड़ देनों और शास्त्रों के धर्म को न कर है 


है डक 03: 
बा # 0 अंक 
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( २४ ) 
हिन्दुओं के विचारार्थ कुछ प्रश्न 


मेने आपको बहुत देर सक रोके रक्खा है, यह समय है लय 
मुे; अपना अमिमापण समाप्त कर देना घाद्िए । बंद कर देने 
के क्षिए मेरे लिए यद्ट ठीक स्थान था । परन्तु हिन्दुओं के जीवन 
और मृत्यु से संबंध, रखने वाले इस विषय पर -दिन्दुओं की 
सभा में संभवत: यह मेरा अन्तिम ,भापण होगा। इसलिए, 
अपना-भाषणश समाप्त फरने के पूवे, यदि द्िन्दू अश्लुमति दें, 
"पसंद फरूगा कि उनके सामने कुछ ऐसे भश्न. रण्ख' जिनको 
मैं ज्ञीयन और सृत्यु के प्रश्न सममता हूँ और उन पर गस्भीरता 
पूर्वक दिचार करने के लिए उन से कहूं । 
पद्ल्ती थाव यह कि दिन्दुओं को सोचना चादिए कि फ्या 
ममुष्य-विश्लान के इस नम्न सिद्धांत को दी प्रहण कर लेना 
पर्याप्त दे कि संसार फे विभिन्न छ्ोगों में पाये, जाने वाले 
विषवा्सों, स्भाषों सदाचारों औ( जीवन के दृष्टिको्णों के 
विपय में सिचा इसके फ़ि थे बहुधा एक दूसरे से भिन्न द्वोते हैं 
और झुछ कद्दने की आवश्यकता नहीं; या क्‍या इस बात को 
साखूंस करने का यत्त करने की आवश्यकता नहीं किस प्रकार के 
मेतठिक -चरित्न, विश्वास, स्वभाव और दृष्टिकोण ने सब से 
उत्तम काम दिया है और जिनमें यद् मौजद थे उन्हे” बढ़ने- 
फूलने, सजबूत बनने, एथ्वी को घसाने और उस पर राज्य करने 
में समर्थ बनाया है ।' पु 


[ ११२ ] ल्‍ 


में इस विपय पर अधिकार-पूर्वक कुछ नहीं कद सकता 
मेने सुना है कि ऐसे सिद्धान्तों के लिए, जो स्वतंत्रता, सम| 
और बंधुता के. अनुरूप हों, आपको विदेश से कोई वस्तु मी 
कर लेने की आवश्यकता नहीं, आपको ऐसे -सिद्धान्त,अपः 
उपनिपदों में मिल सकते हैं । उन सिद्धान्तों को पूरी तरह से न 
रूप दिए, काफी तौर पर छीले और उनमें लगे हुए मेज को तो 
कर अलग छिए बिना आप यह काम कर. सकेंगे, यह में . नह 
कह सकता. इसका अर्थ जीवन की.मौलिक भावनाओं में: 
परिवर्तन होगा व इसका अथ, जीवन का मूल्य आँकने,में , हि 
परिवतेन होगा | इसका अर्थ है.समुष्य और पदार्थेकि भृति दा 
कोण और भाव में पूर्ण परिवर्तन | इसका अर्थ है मात 
परन्तु यदि आप यह शब्द पसन्द नहीं करते, तो मैं कहूँगा। 
इसका अथे है नया जीवन. परन्तु जो देह निर्जीव है उसमें न' 
जीवन प्रवेश नहीं कर सकता | नव जीवन केवल नव शरीर 
ही श्रवेश कर सकता है। नया शरीर तभी अस्तित्व में 5 
सकता झौर नया जीब॒न्न तभी उसमें. प्रवेश कर सर्केता हे 
पहले पुराना शरीर मर जाय | सरल भाषा में कह तो, यह अं 
श्यक है कि पहले पुराना काम करना बंद करदे उसके. पी 
ही नया जीना और धड़कना आरम्भ करेगा। मेरा यद्दी र्झ्ा 
प्रायं था जब मैंने कहां था कि आपको बेदी और शत 
प्रामाणिकर्ता को छोड़ देनां और शास्त्रों के घेमे को न है 
चाहिएं। 
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( २४ ) 
. हिल्दुओं के विचारार्थ कुछ प्रश्न 
मैंने आपकी बहुत देर तक रोके रक्ला है, यद्ध समय दे जय 
मुझे अपना णभिभाषण समाप्ठ फर देना घाहिए । बंद कर देने 
फे किए मेरे लिए यह ठीक स्थान था ) परन्तु हिन्दुओं फेजोवन 
और - मृत्यु से संबंध, रखने घाले इस विपय पर .हिन्दुओं की 
सभा में संमबतः यह मेरा अन्विम भाषण डोगा। इसलिए, 
अपना आपण , समाप्त फरने फे पूर्वे, यदि दिन्दू अमुमरति दें, 
मैं पसंद करू'गा कि उनके सामने कुछ ऐसे प्रश्न. रब्खू' जिनको 
में जीवन और मृत्यु के प्रश्न सममतता हूँ और उन पर गस्मीरता 
पूछ विचार करने के लिए उन से कहूं। 
पक्षी थाव यह कि दिन्दुओं को सोचना धघ्रादिए कि क्‍या 
नुष्य-विज्ञात के इस नम्न सिद्धांव को ही प्रहण कर लेना 
याप्त- है कर संसार के विभिन्न लोगों में पाये, जाने वाले 
एवार्सो,' स्वभावों सदाचारों औ८ जीवन के दृष्टिकोणों के 
पय में सिच्रा इसके कि थे यहुधा एक दूसरे से भिन्न होते हैं 
गैर कुछ छट्टने की आवश्यकता नहीं; या क्‍या इस बात फो 
लुस करने का यरत करने की आवश्यकता नहीं-किस भरकर के 
विक घरित्र,विश्वास, स्वभाव और दृष्टिकोण से सब से 
मे कास दिया दे और जिनमें यद सौजद थे उन्हे” बढ़ने- 
ख़ने, मजबूत बनने, पृथ्वी को बसाने और उस पर राइ्य करने 
! सम बनाया हैं।. » # ८75८ ५६, » 7 
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प्रोफेसर कार्वेरं कहते हैं-/नैतिक पसन्दगी और नापसन्द- 
ऐ की सज्ञाठित व्यज्ञत्ता के रूपमें नैतिक चरित्र और धर्म जीवन . 
आम में रक्षा ओर 'आक्रमणके वेसे ही सच्चे शस्त्र समभे जाने 
पहिए' जेंसे कि दाँत और पदञ्ञे, सींग और छल्ले, पोस्तीन 
गैर रोए' हैं| जो सामाजिक समूड, मण्डली, | जाति या राष्ट्र 
ति-शास्त्रत्की अव्यवद्याय योजना बना लेता है, या जिसके 
वैतर वे.>संममाजिक काम, जो इसे निबेल और बच कर जीते 
ने के अयोग्य बनाते हैं, नित्य पसन्द किए जाते हैं, ओर इस 
: विपरीत, जो उसे सबल ओर विस्तार के योग्य बना सकते है 
नत्य नापसन्द किए जाते हैं, बह 'अन्ततः मिट जाता है। यह 
सनन्‍्दगी और नापसन्दगी के स्वभाव ही हैं ( यह धर्म और 
तिक चरित्न के परिणाम हैं) जो उसे वैसी द्वी वास्तविक रीति 
| बाधा देते हैं जेसे एक ओर दो पंख होना और दूसरी ओर 
ज़ेई भी न होना मक्खियों के समूह के लिए असुविधा उतत् 
रेगा । एक पद्धति भी वैसी द्वी अच्छी है जैसी दूसरी, ऐसा 
के करना एक की अवस्था में वेसा ही ब्यथे द्ोगा जैसा दस 
गी अवस्था में । 


इसलिये नैतिक और चरित्र और धर्म फेवल पसन्द और 
पसन्द की ही बातें नहीं | दो सकता हैं कि आप नेतिक चरित्र 
गे किसी ऐसी योजना को बहुत अधिक नापसन्द करें 
र यदि सारे का सारा राष्ट आचरण करे तो वह शथ्वी-वर्े 
र सब से बलवान राष्ट्र बन सकता है। तो आपके नापसतद 
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करते हुए मी ऐसा राष्ट्र थलबान हो जाएगा। द्वो सकता है चाप 
नैतिक चरित्र की एक ऐसी योजना भौर न्याय के एक ऐसे 
आदर्श को बहुत द्वी पसन्द फरें जिस पर यदि सारे का खारा 
राष्ट्र आच ९ण करने क्षगे तो बदद दूसरे राष्ट्रों के साथ संग्राम 
में ठहरने फे अयोग्य हो ज्ञायगा । तो आएप की प्रशंसा फे रदते 
हुए भी बद राष्ट्र अन्त को नष्ट धो जायगां। इसलिये द्िन्दुओं 
फो अपने नीति-शासत्र और घम की परीक्षा अपने यच कर 
जीते रदने फी टृटि से करमी चादिए। 
दूधरे दिप्दुओं को सोचना चादिए कि क्या उन्हें भपने 
खारे के सारे सामाजिक पैटक धन की रक्षित रखना ठीक है, 
या जो कुछ उपयोगी दे उसे छाँट कर भाने याल्ली पीढ़ियों को 
फेघल् उतना द्वी देना उचित है । 
प्रोफेसर (0007 0०फ9)नो मेरे अध्यापक थे और जिन 
बका मुझ पर बढ़ा उपकार दे , फद्दते दे - 


+गुर्एढणए 8204९ 9 8०3 ९7०एाँ७१४व छोंधि एी७६ 
5 परांड, ज्रांप्रा वेद्यते प्रणणव॑ 07 थ8 एच४. काते 
जा एक  ए०अंध्रेए्श॑ए एशए९०78९... ...४ 8 802०609 
ए96०००९5 706 शाह छा९त, 48 7९9868 शक; 46 
इ5 76870709[6 00 60 000867ए6 छापे धर॥87 6 
जा 0 48 छतपंड्ा।हु &णा0एशा९ा४, फैए ग्गाए 
शहरी छ8 ग्रक8 000 8 9666४ ग्रएशट 50०००, 


अयोत्‌ -- “अत्येक समाज तुच्छ बातों से, अतीत के 
मृत फाए से और उस चीज से जो निश्चित रूप से चिरचिरी है 
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भारअस्त हो जाता है. । जब समाज अधिक ग्रबुद्ध हो जाता हैँ; 
तो बह अनुभव करता हैं कि वह अपने सम्पूर्ण वतमान 
सिद्धियों की नहीं वरन्‌ केवल उन्हीं उत्तम कार्या की रक्षा करने 
भौर अगली पीढ़ी को देने फे लिए उन्तरदायी है जो भावी 
समाज को अच्छा बनाएगी ? | 
बक (3प्ा7:0) जेसा मनुष्य भी यद्यपि उसने फ्रंच- 
राज्यक्रान्ति को अद्लीभूत परिवर्तन: के सिद्धान्त काः “प्रबल 
विरोध किया था, यह स्वीकार करने पर वाघ्य है कि ० 
८५३६ 8४80० एछाग्रतां थी0 गराक्शा8. 08078 
जआाक्ग8७ 48 जांग्रिणएय 06. ग्राएक्घा8. 0 78. 00788: 
एएक॥07... जैिष्नाठफ्र छघ्ती ग्रार्ययर के ग्राहक 0एशा 
काडोर 06 ]058 07 96 शा ० ह6 0णाइग्रपा०0 जपंणो। 
# एांड०त१ ॥60 7086 एशॉडं०प8]ए 60 एएकछाएक 
अर्थात्‌ --“जिस राज्य में परिवर्तेत का कोई साधन 
नहीं वह अपने रक्षण के साधन से रहित है 4.. ऐसे: साधन के 
बिना शासन-विधान के उस भाग से भी उसके हाथ: धो: बैठने 
का भय है जिसको वह बड़ी चिन्ता के. साथ बेचाना चांद 
था। ? ० नम ५ 
बक ने जो कुछ राज्य के सम्बन्ध सें कह. है: वह समाज 
पर भी समान रूप से.लागू होता. : है. . ..  >>य पवन 
“ पीसरे:-- हिन्दुओं को सोचना चांहिए “कि, कया उन्हें 
अतीत के आदर्शों की.पूजा करना बन्द नहीं कर देना. चाहिए । 
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अतोवकी 'पूंजाका अनिष्टकर प्रभाव क्या होता है, इसका चर्णन 
करते हुए प्रोफेसर डीवे कहते हैं :-- 


+0त आापसंविप्रशं या परएछ७.. गाए. श० 
ए708९०४,.. रफ्ि6 78३७७६ 78 2०9 उप 80787 8 
जाए$ 00708 8067 06 98४0; एणणी 6888 8076फ7ह 
970406०९व | 97 ६. , 7 ३8 ज्ञी86 8 38 जी ९8शंग्र]ठठ 
गि6 9888 ०शगं।व 40, 6 8६एर१ए रण 9858 ए700708 
"गी] ॥्र० ग्रढछ ए8 ६0 ए्रगतद्य्रध्णद ऐी० - छा०उथाक 
]जा०ज९१ह० ० धाढ ए38 थाव 40 67889 3 0 
8९४४ धंतरए व्या0०.- जीद्मा 4 शाश3 ग्री00 706 
फाएडशा, >प0 ॥0 ०0ग्रढाए्व86-. #आ6 (09 ग्रोहरण्ध0 
रण ए्या।8 000 7९०07९५ जाते 70078 0० ४॥6 886 
009 ॥क्षेंग 70488774) 04 ९00४०७६00 43 ३४ 38 07035 
0 पर थ6 9836 8 एक 06 609 ए708000 800 0 
छा९8९ा ६ णाणः6 ण स्‍0383 6 शा्तेणा ण धर8 
पृं४४क! है 
४ अथव्-: फोई व्यक्ति फ्रेवल व्तेमान में हो जो सकता 
है। वर्तमान ठीक वही नहीं जो अतीत के पीछे आता है. , और 
न वही जिसे अठीत उत्पन्न फरता है। अतीद को पीछे घोड़ 
देने फे घाद जो छुछ जीवन 'द्वोवा'है चद्दी बतेमान है। अतीत 
काल परठेमान को समसमने में हमें सद्दायवा न देधा। अतीत 
उसके दायका ज्ञान केवल उसी चहुत महत्व रखता है ज्य यह 
वर्तेमान में प्रवेश करवा है, अन्यथा नद्दों। और अठीद दी 
यची खुदी चीज़ों और मिसलों को शिक्षा फौ अघान सामग्री 
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प्नाने में भूत याद द कि इस से अतीत के वर्तमान का प्रतिदक 
और बर्तमान के अतीत का न्‍्यूनाधिक व्यर्थ प्रतिरूप बन जाने क 
भय रहता है ।? 
जो सिद्धान्त जीने और बढ़ने की बतमान क्रिया हे 
तुन्छ बताता है, बद स्वभावतः बतेमान को शून्य और भविष्य 
को दूर की वस्तु समझता हँ। ऐसा सिद्धान्त प्रगति के ल्वि 
अपकारी और जीवन के प्रवत्ष और पटल प्रवाद्द के लिए 
बाघक ६। 
चौथे--हिन्दुओं को इस बात पर विचार करना चाहिए कि 
क्या 'अभी तक उनके लिए इस बात को स्व्रीकार करने का समय 
नहीं आया कि कोई भी वस्तु स्थिर नहीं, कोई भी वस्तु भपः 
रिवतेनीय नहीं, कोई भी सनातन नहीं; प्रत्येक वस्तु वर्दल रदी 
है, व्यक्तियों और समाज के लिए परिवतेन द्वी जीबनर्की 
नियम है। एक बदलते हुए समाज में पुरानी कीमतों का 
अविरल छूप से वढ़ते-घटते रहना आवश्यक है | हिन्दुओं को 
इस बात को स्वीकार करना चाहिए कि यदि मनुष्यों के कमों 
की जाँच के लिए किसी कसौटी का द्वोना जरूरी दे तो उस 
कसौटी का संशोधन करने के लिए भी उनका सदा तैयार रहना . 
आवश्यक हे । | 


[ श३६ ) 
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उपसहार 

मुझे स्वीफार करना पड़ठा है कि यह अभिभाषण यहुत 
लंबा हो गया दे । यद्द निर्यय करना आपका काम है कि विस्तार 
या गम्मीरता ने इस दोप छो कट्दांतक बरायर फर दिया है। में 
तो केयज्ष इतनी ही प्रदिता करता हूँ रि मेने अपने विचार 
झफपट भाव से आपके सामने रख दिये हैं । आपसे अपील 
करने के लिए मेरे पास फुछ अध्ययन और आपके माग्य की 
गहरी पिन्दा के स्रिथा भौर कुछ नहीं। मुझे कट्दने की अनुमति 
दीशिए कि यद्ध विचार एक ऐसे मनुष्य फे विचार हैं जो किसी 
शक्ति के हाथ को कठपुतल्ली नहों, जो यढ़ों का चापलूस नहीं । 
ये एक ऐसे व्यक्ति के म्‌"द्‌ से निकल र्दे हैं. जिसका प्रायः समग्र 
सावेजनिक प्रयास दरिद्रों एवं दक्षितों की स्वाथीनता के लिए 
एक निरन्ठर संप्राम रहा दे और जिसको उसके बदले में राष्ट्रोय 
' बच-पत्रिकार्थों और राष्ट्रीय नेठाओं की ओर से बदनामी भोर 
गाकियों की बौदार के सियां और कुछ नहीं मित्रा। इसका 
कारण इसके सिया और छुछ नहीं कि में पीढ़कोके स्वणुकी सद्दा- 
यतासे पीद़ितों के उद्धार और धनवानों के घन से निर्धनों के 
उत्थान का चमत्कार--में घोखे को चाल नद्दीं कहूँगा-करने में 
उनके साथ मिलने से इनकार करता हूँ | हो सकता है कि यह 
सब मेरे विचारोंडी प्रशंसा के लिये पर्याप्त न दो । में समझता 


[ (ह० ॥ 

हूं कि मेरे विचारोंके आपके विचारों. को बदल सकते की संभा- 
वना नहीं। परन्तु वे बदलते हें या नहीं बदलते, इसका सारा 
दायित्व आप पर है । आपको जांतिभेद को जड़ से उखाड़डालने 
का अवश्य यत्न करना-चाहिए यद्वि मेरी रीतिः स्रे: नहीं'तो अपनी 
ही रीति से सही॥ . , 5६ ६ व इक गा जड़ 

! स्रोट--खेद है कि मैं आपके साथ नहीं!हूंगा। (मैंने बदलने 
का.निश्चय - कर लिया है.। कारण बतानेका यहेँ-स्थान-नहीं परव्तु 
झापके समाज-में से निकल जानेके उपरान्तःभी में सक्रिय सहा* 
नुभूति के साथ आपके.आन्दोलन को देखता रहूँगा।ओर जहां 
तक हो सकेगा“ आपकी; सहायता भी,>किया; करू गा उ्आापका 
उद्दे श्य राष्ट्रीय है। पा आल 


' ज्ञातिःसेद, निस्तन्देह मूलतः हिन्दुओं के ही भीतर से निकली 

गन्दी भड़ास है। परन्तु हिन्दुओं - ने सब कहीं वायुम॑ण्डेल 
को दूषित कर दिया है और सिख, सुसलेमारन,इसाई सैव में इस 
का विष फैल 'गया है | इसलिए आप सुर्सलमान;, और ईंसीई 
आदि उन संब लोगों की मी सहायता के पात्र हैं, जिनमें संर्सग- 
दोंषसे यह 'जात-पाँव' का रोग फैल गया है॥ आपका उद्द व 
एंक राष्ट्रीय “उद्दे श्याहै, परन्तु यद्द दूसरे राष्ट्रीय 5६ शयं अर्थर्ति 
स्वराज्य से कही अधिक कठिन है |स्वरीज्य के संग्राम में जाये 
आप लड़ते हैं तो सांरा-राष्र आप के पन्ने में होता दे | परन्ठु 
इस काम में, आप को सारे राष्ट्र के विरुद्ध लड़नी पड़ता है और 
वह राष्ट्र भी कोई दूसरा नहीं, अपना हीं हैं । परन्तु यह कॉम 
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पपराण्य से भी अधिफ महत्वपूर्ण दे | स्पराज्य लेने से छुछ ज्ञाभ 
नही, यदि हम उस फी रज्ा मद्दी कर सच्ते | स्थराउय को रक्षा 
करने के प्रश्न से भी भधिफ मदत्वपुण घाव स्वराज्य में दिन्‍्दुर्भो 
पी रहा फरमे का प्रश्न है। मेरी सम्मति में दिन्दूसमाज फे 
शाठि-भेद फे मद्दारोग से छुटंफारा पाने के धाद द्वी उसमें अपनी 
एड़ा के लिए पर्याप्त शक्ति आने ही भाशा फी जा सफदी है । 
इस भीवरी शक्ति फे पिना, डर हे कि स्वराज्य दिन्दु्भों के जिए 
दासवा फी,भोर एच.पग मात्र द्वी सिद्ध न दो आपकी सफलता 
के लिए शुभ कामना करता हुआ मै झरप से विदा द्वोवा हूँ। 
३. इि 
'राजगृद्द।४ « पक 


कै । 5028 
टांग यंचर-१० 


€ €+< ह 
पाराक्ुष्ट १ 
महात्मा गांधी द्वारा 


ज्‌  एै॑ 
(ति-भेदका समेथन 
( “हरिजन” सें प्रकाशित उनके लेख की प्रतिलिपि ) 
डा० अम्बेडकर का अभियोग 


पाठकों को याद होगा कि गत मई मासमें डा० अम्बेडकर 
गैर के जात पांव तोड़क मण्डल के सम्मेलन के प्रधान बनने , 
थे । परन्तु सम्मेलनको ही बंद कर दिया गया क्योंकि स्वागत 
मेति ने डाक्टर अम्बेडकर के अभिभाषण को. स्वीकार करने 
पय न पाया। जिस प्रंधान को समितिने आप चुना है उसका 
भिभाषण उसे आपत्तिजनक प्रतीत होने के कारण उसे अस्वी- 
र कर देना समिति के लिए कहां तक न्‍्यायसंगत है, इस पर 
पत्ति हो सकती है । ज्ञातिभेद और हिन्दू धर्म प्रन्‍्थोंके संबंध 
डा० अम्बेडकर के विचारों का समिति को ज्ञान था। उसे यह 
| पता था कि डाक्टर महाशय ने हिन्दू धर्म को छोढ़देने #ीं 
श्चय रुपष्ट रूपसे कर रकखा है । डा०अम्बेडकर ने जो अभि: 
षण तैयार किया उससे कम किसी वस्तु की उनसे आशा 
थी । ऐसा लगता है कि समिति ने जनता को एक ऐसे मधु 
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| मौज्ञिक विदार्यें को सुनने के अवसर से वंचित कर दिया, 
न्समे समाज में अपने लिए एक भद्वितीय स्थान घना लिया दे. 
विष्प में डाक्टर अम्ग्रेडकर चाहे जो भो लेविल अपने पर 
यायें वे ऐसे मनुष्य नहीं जिन को भुलाया जा सकता दे । 


डा० अम्बेडकर स्वागत समिति से द्वार खाने वाले नदीं 
थे । उन्‍्दोंने अपने व्यय से अपना अमिमापण छापऋर समिति 
द्वारा अपने अस्वोकार किए जानेका उत्तर दिया दै। उन्‍्दों ने इस 
का मूल्य 'भाठ आने रक्‍्खा है । मेरा सुकमाव दे कि यद्द मूल्य घटा 
फर २ आने या अधिक से अधिक ४ आने कर दिया जाय । 


कोई भी सुधारक इस अभिभाषण फी उपेक्षा नहीं कर 
स्रकता । शास्त्र-विश्वासी को इसके पाठसे लाभ द्ोगा मेरा कहने 
का अभिप्राय यह नहों कि अभिभाषण पर कोई आपत्ति , नहीं 
दोसकतोी । इसे इसलिए द्वी पढ़ना चादिए क्योंकि इसपर गम्भीर 
आपत्ति हो सकती है । डा० अभ्बेडफर हिन्दू घममे के जरिए एक 
लल्ञकार दै। यद्यपि इनका पालन पोषण एक दिंदुके रूपमें हुमा 
है। यद्यपि एक दिनन्‍्दू राजा ने उन्हे” शिक्षा दिलाई है, वो भी वे 
तथाकथित सवणे द्िन्‍्दु भाँझे द्वारा उनझे प्रति और उनके आात्मि- 
थीं के प्रति होने लाले दुव्येवद्वार के कारण सब दिन्दुश्ों से 
इतना ऊब गये हैँ कि उनकी इच्छा न केवल उनको बरन्‌ उस 
धघमें को भी जो डाक्टर मद्दाशयकी और उनकी सामान्य बपौदी 
ई छोड़ देने की इच्छा रखते हैं । उस घमम को मानने याले लोगों 
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में से कुछ के- विरुद्ध होने से डाक्टर महाशय -उस धमे से 


घृणा करने लगे हैं।...- 

पर यह कोई आश्चर्य: करने की ब्रात नहीं। कुछ भी 
मनुष्य किसी पद्धति या संस्था का निर्णय उसके प्रतिनिधियों 
आचरणसे ही कर सकता है। इससे अधिक ओर क्या है ।< 
अम्बेडकर ने देखा कि अधिकांश संबर्ण हिन्दू अपने ही घर 
वंघुओं के प्रति जिनको उन्होंने अस्पृश्य बना रक्‍्खा है न केप 
अमानुपिक आचरण करते हैं -वरन्‌ वे अपने इस आचरण ' 
आधार अपने धर्म-परन्थों की मांनते हैं, और जब डाक्टर मदद 
उन की खोज करने लगे तो उन्हे” सबर्णों के अस्प्रश्यता और 3 
फे तात्पय में त्रिश्वास के लिए घमं-मअन्धों में प्रचुर प्रमाण मिले 
अभिभाषण के कर्ता ने, अपने तिहरे अभियोग के प्रमाण 
अध्याय और श्लोक तक उद्धूंत किए हैं। वे तीन अमियोग' 
हैं ->स्व्य नृशंस आचरण, इस अपराध के करने वालों के दवा 
इसका निलेज्ञ समर्थन, और बाद को इस बात का पता बोगर 
कि यह समर्थन उनके घमे-मन्धों के अनुसार दे । 


धर्म को जो हिन्दू अपने आरार्णों से भीष्यारा संमर्गता 

वह उस अभियोग के महत्व को तुच्छ नदीं समझ सकता | ऐश 
घृणा फरने वाले अकेले डा० अम्बेडकर ही नहीं। वे वो दि 
धमं से घृणा करने वालों में योग्यतम और सब से अविक 
आवेदक हैं। निश्चय ही वे उनमें सब से अधिफ श्मंतर्य हु 
४ ६ का धन्यवाद दे, नेताओं की अगली पंक्तिमें वे /ई 


[शत] 


रूंप से अकेले हैं' ओर अब तक एक बहुत ही छोटी अल्पसंख्या 
फे एक मात्र भ्रतिनिधि हैं। परन्तु जो कुछ उन्होंने कद्दा दे पहदी 
चात दलित जातियों के कई दूसरे नेता न्यूनाधिक तीमरता के साथ 
कहते हैं | दलित जातियों फे दूसरे नेता, जेसे कि रावबद्दादुर 
एसम० सी० राजा और दीवान बहादुर श्रीनिवास न केवल 
हिन्दू धर्म का परित्याग कर देने की धमझ़ी देते हैं परन्तु उस 
लज्ञाजनक उत्पीड़न का बदला लेने के लिये जो वहुसंख्यक्र हरि- 
जनों पर झिय्ा जाता है, पर्याप्र उप्णता देखते हैं । 


परन्तु अनेक नेताओं का हिन्दू धमे में बना रहना, इस धात 
फा कोई अधिकारपन्न नहीं कि डा० अम्बेडकर को जो कुछ कदना. 
है उसकी उपेक्षा की जाय। सवर्णों को अपना विश्वास भौर 
अपना आचरण टीक करना द्वोमा | जो लोग 'अपनी विद्धत्ता पूर्व, 
प्रभाव से सवर्णों में सब से ऊपर हैं, उन्हें धर्मशास्रों की प्रामा- 
शिक्क व्याख्या करनी होगी । डा० अम्बेडकर झा अमियोग जो मभ 
सुमाता दे थे ये हैं-- 


१, धर्मप्रन्थ क्या हैं ! 


४. क्या सभी मुद्रित पाठों को उनका अखरदांश समझा, 
जाय था क्‍या उनके .कसी अंश को अप्रामाणिक भक्तेप समझ 
कर मानने से इन्कार कर दिया जाय ? 


३, ऐसे स्वीकृत एवं संशोधित धर्मेमनन्यों का अस्वृश्यता,, 
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(तिमेद सामाजिक स्थिति की समता सद्दभोज और अन्तव र्णीय 
वाह के प्रश्न का क्या उत्तर दे ! 

( डा० अम्बेडकर ने अपने अभिभाषण में इन सबकी जाँच 
ऐ ६ै। ) 

इन प्रश्नों का मेरा अपना उत्तर ओर डाक्टर अम्बेडकर के 
बन्‍्ध में ( कम-से कम कुछ ) सुस्पष्ट दोष में अगले अंक में 


लखूँगा । 
“हरिजन ” जुलाई ९ ११ १६३६ ] 
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बेद्‌, उपनिपद्‌, स्टतियाँ और पुराण ओर साथ ही रामायण 
और महाभारत भी, हिन्दुओं के धर्मेनन्थ हैं। न ही यह सी 
प्लीमित दै अत्येक युग वरन अत्येक पीढ़ी ने इसमें इद्धि की दे। 
इसलिए इससे यह्‌ परिणाम निकलता है कि प्रत्येक मुद्वित या 
इस्तलिखित वस्तु धर्म-पन्थ नहीं । उदाहरणाथे स्थृति में बहुत 
कुछ ऐसा हैं. जिसे भगवद्‌वांणी कभी स्वीकार नहीं किया जा 
श्कता | इस प्रकार डा० अम्बेडकर ने जो रुंतियों के अनेक 
'छोक दिए. हैं. उनको प्रामाशिक नहीं माना जा सकता | जिन 
पुस्तकों को यथार्थ रूप में धर्म पुस्तकें कहा जा सकता है, उनका 
सम्बन्ध केवल सनातन सचाइयों के साथ- ही हो सकता है| 
उन ग्रन्थों का प्रत्येक के अन्त:करण को, अर्थात्‌ प्रत्येक ऐसे हृदय 
को जिसके ज्ञानचक्तु खुल चुके हैं, अच्छा लगना भी आवश्यक 
हे ।' कोई भी ऐसी बात भगवद्धाणी नहीं की. जा सकती जिसकी 


[ शछ७] 


सीछो तक से नहीं की जां सकती, आध्यात्मिक रूप से जिसको 
प्रतुभवे नहीं दो सकता। घर्मअन्यों फे संशोधित संस्करण हो 
बने पर भी आपको उनकी व्याख्या का प्रयोजन द्वोगा । सर्वोत्तम 
पिकाकार कौन दे ? निश्चय दी विद्वान लोग नहीं। विद्ता का 
गना आवश्यक है। परन्ठु धर्म इस पर नहीं जीता। यह अपने 
राधु-सन्‍्तें। के अनुभव में उनके जीवन और चचनों में जीता 
है। जब धर्म-मन्धों के विद्वान से विद्धान सभी टीकाकारों को 
लोग बिलकुल भूल चुके गे, तब भी साधु-सन्‍्तों फा संचित 
अ्रमुभव रहेगा और आने वाले युगों को अनुप्रेरशा का काम देगा। 
जातिमेद का धरम के साथ कोई सम्बन्ध नहीं | यह एक अथा 

है जिसका मूल मैं नहीं जानता और न ही अपना अरध्यात्मिक 
छुधा की शान्ति के लिये मुके उसे जानने की आवश्यकता दें। 
परन्तु में जानता हूँ कि यद्द आध्यात्मिक और राष्ट्रीय अम्युद्य 
दोनों के लिए दांनिकारंक दै। बंणे और आश्रम ऐसी संस्थाएँ है 
जिनका जाते-पाँतों के साथे कोई संम्वन्ध नहीं । वंणे का सिद्धान्त 
दंमें शिक्षा देता है' कि दम से प्रत्येक्र को अपना परम्परागत 
ब्यंचसॉय फरके अपंनी रोटी फंमाना है। यद्द हमें हमारे अधिकार 

नहीं, व॑रंन हमारे कर्तव्य बरतलांता है। इंसकां आवश्यक रुप से 
उन कार्मो के सांथ सम्बन्ध हैं जो सनुष्य-मांत्र कां मंगल, और 

कोई चीज़' नहीं; फरने वाले हैं । इससे यद' भी परिणाम निकलता 

दे कि न कोई काम वहुद सीच और न कोई बहुत उसे है । सब 

काम अच्छे, धमेंसंगत, और दर्ज में बिलंकुंल समान हैं। आक्षण 





[ (४८ | 


-आध्यात्मिक गुरु--का काम और एक भड्जी का. काम दोनों 
राबर है और उन्तको उचित रूप से . करना भगवान की दष्टि में. 
कक समान पुण्य कर्म है, और ऐसा जान पड़ता है .कि एक समय - 
नुष्य के सामने भी इनका अभिन्न पुरस्कार माना जाता था।. 
पैनों अपनी आजीविका पात्र के अधिकारी थे, उससे .अधिक 
केंसी वस्तु के नहीं। वास्तव में अब भी प्रामों में वणे-सिद्धान्त 
मी इस स्वस्थ . क्रिया की घेंघली रेखाएँ मिलती हैं.। में - सेगॉव 
पं रहता हूँ जिसकी जन-संख्या ६०० है। वहां में | विभिन्न व्यवः 
प्ायों की कमाई में, जिनके अन्तर्गत ब्राह्मण भी हैं, कोई बड़ी 
अ्रसमता नहीं देखता । में देखता हूँ कि इस गिरे हुए युग में भी 
सच्चे ब्राह्मण मौजूद हैं. जो उनको स्वेच्छापुर्वक दी गई भिन्न 
पर निर्वाह करके अपनी आध्यात्यिक निधि में से लोगों को मुर्त 
हस्त से दान करते हैं। वर्णी-सिद्धान्त की जाँच उन लोगों के 
जीवनों में इसके हासजनक चित्र से करना, जो वे. खुल्मुल्ली- 
बर्ण के एक सांत्र फलप्रद नियम का भक्ग करते हुए भी अपने की 
उस बर्ण का कहते हैं, अशुद्ध एवं अछुचित होगा | एक वर्ण का 
अपने को दूसरे से ऊँचा होने का दावा करना इस सिंद्धान्त को 
न मानना है। वर्ण के सिद्धान्त में कोई भी ऐसी वात नहीं जो 
अश्यृश्यता में विश्वास रखने की आज्ञा देती दो । 
( एक और केवल एक परमेश्वर को सत्य कहना और मन 

परिवार के नियम के रूप में अहिंसा को स्पष्ट स्वीकार करों है 
हिन्दू-धर्म का तत्व है। ) | 


प्‌ श्शध् ] 


झुके पता हे कि डा० अम्बेडकर के अतिरिक्त और भी कई 
लोग मेरी ट्विन्दू धर्म की व्वाख्या पर आपत्ति फरेगें। उससे मेरी 
स्थिति पर कोई अभाव नहीं पड्टता। यह्‌ बह व्याय्या हे जिसके 
अनुसार मैंने प्रायः आधी शताब्दी तक जीवन विताया है और 
जिसके अनुसार जद्दों तक मु में योग्यता थी मैंने अपने जीयन 
को नियमित करने का प्रयत्न किया दे । 


मेरे मत से डा० अम्बेडकर ने अपने अभिभाषण में भारी 
भूल यद्द की ऐ कि उन्‍्दोंने ऐसे शोक चुने हैं जिनकी झामाणिकता 
भौर मूल्य सरिदग्ध दे और उन्दोंने ऐसे पत्तित द्विन्दुओं की दशा 
को लिया दे जो उस धर्म के योग्य नमून नहीं जिसे थे इतनी 
खेदजनक रीति से अशुद्ध रुप में पेश कर रहे हैं। डा० अम्बेडकर 
ने जिस कसौटी का प्रयोग किया है उस पर परखते से तो अत्येफक 
जीवित धर्म जिसका हमें ज्ञान है संभवतः फेल दो जायगा। 


अपने योग्यतापूर्ण अभिभाषण में, विद्वान डाक्टर ने अपने 
अमियोग फो अति प्रमाणित किया दे। जिस धर्म को चैतन्य, 
ज्ञानदेव, तुकाराम, तिरुवल्लुवर, रामकृप्ण परमहंस, राम मोहन 
राय, मद्दर्पि देवेन्द्रनाथ ठाइुर, विवेकानन्द और अन्य बहुत से 
जिनका नाम आसानी से लिया जा सकता है, मानते थे क्या चह्‌ 
सदूगुण से इतना शुर्य हो सकता है. जितना उ(० अम्बेडकर ने 
डसे अपने अभिभाषण में दिखलाया है। क्रिसी धर्म की परख 
उसके सब से बुरे नमूनों से नहीं वरन्‌ उन सर्वोत्तम नमूनों से 


[ १४० ] 
करनी चाहिए जो यह उत्पन्न कर सकता था। क्योंकि आर्काँ्षा 
करने के लिए आदर्श के रूप में केवल उन्हीं का उपयोग किया 


जा सकता दै। 
[ “इरिजिन””, जुलाई १८; सन्‌ १६३६ ] 


रे 


बर्ण बनाम जाति-भेद 

लाहौर के जात-पाँत तोड़क सण्डल के श्री सन्तरामजी चाहते 
हैं कि मैं निम्नलिखित छाप दूँ: 

“ज्ञात-पाँत तोड़क मण्डल, लाहौर और डा० अम्बेडकर के 
विषय में मेंने आपकी टिप्पणी पढ़ी हे। उसी सम्बन्ध में में आगे 
लिखी बातें कहना चाहता हूँ; 

“हमने डा० अम्बेडकर को सम्मेलन का अ्रधान बनने के 
लिए उनके अछूत जाति का होने के कारण नहीं बुलाया ९) 
क्योंकि हम स्पश्य और अख॒श्य हिन्दू का भेद नहीं मानते. है 

विपरीत, हसने उनकी इसलिए चुना था क्योंकि हिन्दू, जाति 
घातक व्याक्षि का उनका. निदान, वही है जो हमारा है, अथात 

उनका भी-यही मत दै कि हिन्दुओं. की.फूट और गिरा के 
मूल कारण जांतिसेद ही है। डाकटरेट की,डिग्री के लिए डाक्टर 
 साइब;के निब्रन्ध का विषय ज़ातिभेद था, इसलिए उन्होंने इस 

विषय का अध्ययन बहुत अच्छी तरह किया है। अत्र देगी 


[ एश१ी॥ 


सम्मेलन का उद्देश्य हिन्दुछओं को जातिभेद मिटाने की प्रेरणा 
फरता था, परन्तु सामाजिक और घार्मिफ विषयों पर किसी 
अहिन्दु का उपदेश उन पर फोई भ्रभाव नद्दीं रख सकता। डाक्टर 
साहय अपने अभिभाषण के पारशिष्टाश में यह फहने का श्याम 
फरते ये कि द्विन्दू के रूप मे बह उनफा अन्तिम भाषण है। यह 
यात असंगत और सम्मेलन के द्वित के लिए घातक थी | इसलिए 
इमने उनसे उस वाक्य फो निकाल देने फ्ी प्रार्थना की, क्योंकि 
ये यही बात बड़ी आसानी से किसी दूसरे अवसर पर कह सकते 
थे। परन्तु उन्‍्द्रोंने इन्कार कर दिया और दमने सम्मेलन को फेवल 
एक तमाशा बनाने में फोई लाभ न देखा। इस सब फे रहते भी 
मैं उनके अमिभापण की प्रशंसा किए बिना नहीं रद्द सकता, जो, 
जहाँ तक मेरा ज्ञान दे, इस विपय पर अत्यन्त विद्वत्तापूरो प्रबन्ध 
है और इस योग्य है. कि भारत की भपत्येक भाषा में इसफा अलु- 
'बाद हो जाय । 
इसके अतिरिक्त में आपका ध्यान इस बात पर भी दिलाना 
चाहता हूँ कि आपका जाति ओर वर्ण के बीच किया हुआ दाशै- 
निक भेद इतना सूदम दे कि जन-साधारण उसे समम नहीं सकते, 
क्‍योंकि हिन्दू-समाज में सभी व्यावद्दयारिक प्रयोजनों के लिए 
जाति और बे द्ोनों एक दी चीज़ हैं. कारण यह कि दोनों का 
,काम एक दी है, अर्थात्‌ दोनों सहमोजों और जात-पॉत तोड़क 
विवादों पर प्रतिबन्ध लगाते हैँं। आपका वशौ-व्यवस्था का 
“सिद्धान्त इस युग में असाध्य है और निकट भविष्य में उसके 


का, 


उनः जी उठने की फोई श्राशा नहीं । परन्तु दिन्दु जातिमेद 
दास है.। थे उस नष्ट फरना नहीं भाहते। इसलिए जब 5 
अपनी आदर्श ओर कान्यनिक बरगी-व्ययर्था का प्रचार करते 

तब उनको जाति-भद से सिपटे रहने का बहाना मिल जाता । 
इस प्रकार बर्ण-विभाग की काल्पनिक उपयोगिता का समय 
कर के आप सामाजिक सुधार की बड़ी द्वानि कर रहे हैं, क्यों 
यह हमारे सार्ग में बाधा उत्पन्न करती दै। बरी-व्यवस्था की ज 
र इल्हाड़ा चलाए बिना अर॒प्रश्यता को दूर करने का यत्न कर 
रोग के केवल वाद्य लक्षणों की चिकित्सा करने अथवा पानी १ 
लकौर खींचने के समान दै। क्योंकि ट्विज लोग सच्चे हृदय र 
तथाकथित अछूत ओर सचछूत शूद्रों को सामाजिक समता देन 
नहीं चाहते, इसलिए वे जाति-भेद को तोड़ने से इन्कार करते हैं 
वे अस्पृश्यता-निवारण के लिए केवल इसलिए बड़े बड़े दान देप् 
है ताकि यह विपय टला रहे। अस्पृश्यता और जातिमेद को 


मिटाने के लिए शास्त्रों की सद्दायता ढँदना कीचड़ को कीचड़ से 
घोने के सदश है।? ; 


चिट्ठी का अन्तिम अनुच्छेद निश्चय ही पहले को काद देता 
है। यदि मंडल शास्त्रों की सहायता लेने से इन्कार करता है, तो 
वह वही कास करता है जो डा० अम्बेडकर करते हैं, अर्थात्‌ वहें 
'हिन्दू नहीं रहता। तेब वह डा० अम्बेडकर के अभिभाषण पंर 
केवल इसी कारण कैसे आपत्ति कर सकता है कि वे कहते हैं कि 


हिन्दू के रूप में यह उनका अन्तिम भाषण है ? उसकी स्थिति 


[ १४३ ] 


नितान्त असमर्थनीय प्रतीत होती है, विशेषतः जब मण्डल, 
जिसडझी ओर से थ्री० सन्तराम बोलने का दावा फरते हैं, डाक्टर 
अम्बेदरर फे अभिभाषण की सारी युक्ति की प्रशंसा करता दै। 
परन्तु यद्द पूछना संगत दे कि यदि मण्डल शाख्नों को नहीं 
मानता तो किस चीज्ध फो मानता दै। कुरान फो न मान कर कोई 
मनुष्य मुसलमान और वायबिल को नमान कर कोई मनुष्य 
ईसाई कैसे रद सरुता है? यदि जातिमेद और घणौ-मेद दोनों 
एऊ द्वी चीज हैं, और यदि बणे उन शास्त्रों का ही 'अखण्ड-अंश 
हूँ जो बताते हैं कि हिन्दू धर्म क्या है, तो मैं नहीं जानता कि जो 
व्यक्ति जाति-भेद अर्थात वर्ण को नहीं मानता वद अपने को हिन्दू 
फैमे कद्द सकता है ९ 
श्री सन्‍्तराम शार्त्रों की उपमा कीचड़ से देते हैं। जहाँ तक 
जानता हूँ, ढा० अम्बेडकर ने ऐसा कोई सुरम्य नाम शाक्षों को 
नहीं दिया । जब मैं कहता हूँ कि यदि शासत्र धतेमान अस्पृश्यता 
का समधेन करते हैं तो मुमे हिन्दू कददलाना बंद कर देना चाहिए, 
तो मैं यह बात यो ही नहीं क्टता | इसी प्रकार यदि शाक्र जाति- 
भेद्र का इसके वत्तेमान छुणाजनक रूप में समर्थन करते हैं, तो मैं 
अपने को न दिन्दू कहूँगा और न हिन्दू रहूँगा, क्‍योंकि अन्त- 
जांतीय सदभोज और अन्तर्जातीय विवाद में झुमे कोई संकोच 
नहीं। शा्खों ओर उनकी व्याख्या के सम्बन्ध में अपनी स्थिति 
को दुबारा बताने की मुझे आवश्यकता नहीं | मैं श्री सन्‍्तराम को 
सुझाने का साहस करता हूँ कि यही एक मात्र युक्तिसंगत, शुद्ध 


ंाणणणंंओओ तन. 
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32 का कप और 
ओर नेतिक रुप से रक्षणीय स्थिति है, 5 
परम्परा में पर्याप्त प्रमाण है । 


न्‍ अरमान जनक >क्‍्जकसंलंन--अम्कममाम 


७ (७ 
प्राक़्ु्छ ८ 
डा० भी० श० अम्धेडकर 
का 


महात्माजी को उत्तर 
१ 


जात-पाँत तोड़क मण्डल के लिए मेंने जो.“ 
किया था उस पर अपने “हरिजन” में टिप्पणी 
ने जो मेरी सम्मानबृद्धि की है उसके लिए में 
मेरे भाषण की जो आलोचना उन्होंने की है उः 
है कि मेने जातिमेद के सम्बन्ध सें जो विचा 
महात्माजी का उनसे पूरो मतभेद है। मेरा स्वभा 
विरोधियों के साथ तब तक वाद-विवाद में नह 
ऐसे विशेष हेतु न हों जो मुझे विवाद करने के 
यदि मेरा विपक्षी कोई नीच और अविख्यात मनु 
उसका पीछा न किया होता। परन्तु मेरा प्रतिपच 


[ ए] 


है, इसलिए मैं अनुभव करता हूँ. कि मुझे उनकी बातों का उत्तर 
देने का यरन अवश्य करना भादिए। उन्दोंने मुझे जो सम्मान 
दिया है उस फे लिए मैं कृतश हैँ, परल्तु सुके यद् स्वीकार फरना 
पड़ता दे कि मुझे यह देख कर आश्चये हुआ कि सब मलुप्या मे 
से मद्दात्माजी मुझ पर प्रसिद्धि का अमिलापी होने का आरोप 
फरते हैं। यह बात उनके इस फथन से टपझती दे कि '्पठित 
अमिमापण को छपाने में मेरा उद्दे शा इस यात फा प्रबन्ध फरना 
था ऊि फद्दों लोग सुमे “भूल न जायें ।” मद्दात्माजी 'चादे जो कहें 
अभिमाषण को छपाने में मेरा उद्देश्य दिन्दुओं फो विचार और 
अरनी स्थिति पी पड़ताल के लिए उत्तेजित फरना था। मैं ख्याति 
फे लिए फर्मा लालायित नहीं रद्दा, और में कहूँ तो फद्द सकता 
हूँ कि जितनी स्याति मैं चाइता हूँ या जितनी फी मुके आवश्य- 
कता दै उससे अधिक मुमे प्राप्त दे। परन्तु मान लीजिए कि मैने 
अपनी त्स्िद्धि फे लिए दी भाषण छपाया था तो भी भुम पर 
फौन गली उठा सकता दे १ निम्चयद्वी वे लोग नहीं, जो 
भद्दात्माजी फी दरद आप झाँच के मल में रहते हैं। 


3 


देतुओं को अलग रख कर, मैंने अपने अमिभाषण में जो 
प्रश्न उठाया दे उसके विषय में मद्दात्माजी फो कया कहना दे ? 
सब से पहले जो भी मेरा भापण पदेगा बह अनुभव करेगा कि 
मैंने जो प्रश्न उठाए हैं मद्वात्माजी ने उन को विल्छुल छुआ तक 
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नहीं और जो विचाये'विषय उन्होंने आप उठाए हैं वे उससे 
उत्पन्न नहीं होते जिसे वे मेरा हिन्दुओं पर अभियोग कहने में 
असन्न हैं। मुख्य बातें जिनको मैंने अपने भाषण में सिद्ध करने 
का यत्न किया है उनकी सूची निम्नलिखित बनाई जा सकती है। 
(१) कि जातिभेद ने हिन्दुओं का नाश कर दिया है; ( २ ).कि 
चातुबैण्ये के आधार पर हिन्दू-समाज का पुनर्संगठन असंभव 
है, क्योंकि वरण-व्यवस्था एकं छिद्रमय पात्र के सदृश या सिर पर 
चढ़ कर रहने वाले मनुष्य के समान है। यह अपने द्वी गुण से 
अपने को सँभमालने के अयोग्य हैं। यदि इसके पीछे कोई ऐसी 
कानूनी आज्ञा नहो जो अपने वर्ण का उल्ल'घन करने वाले 
प्रत्येक व्यक्ति के विरुद्ध काम में लाई जा सके, तो इसके विगड़ 
कर जातिभेद का रूप धारण कर लेने की श्रवृत्ति इसके. भीतर 
मोजूद हे। (३ ) कि चातुर्वैण्ये के आधार पर हिन्दू-समाज को 
पुनः संगठन अनिष्टकर है, क्योंकि वर्णे-व्यवस्था साधारण जनता 
को ज्ञानाजन का अधिकार न देकर उसकी अधोगति करती शरीर 
शख्रधारण का अधिकार न देकर पुरुपत्वद्दीन बना देती दे; 
(४ ) कि हिन्दू-समाज को एक ऐसे धार्मिक आधार पर पुनः 
संगठित करना चाहिए जो स्वतन्त्रता, समता ओर वंधुता के 
सिद्धान्त को स्वीकार करता हो; (५ ) कि इस उद्देश्य की प्राप्ति 
के लिए जातिभेद और वर्ण के पीछे जो धार्मिक अलंव्यता दे उसे 
नष्ट करना आवश्यक है; ( ६) कि जातिमेद और वर्ण की श्रत॑- 
ध्यता तभी नष्ट की जा सकती दे जब शाल्नों को भगवद्‌ बनने 
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मानना छोड़ दिया जाय। आप देखेंगे कि महात्माजी ने जो प्रभ 
उठाए हैं वे बिलकुल अप्रासंगिक हैं। वे दिखलाते हैँ कि भाषण 
क्री प्रधान युक्ति को उन्दोंने पकड़ा दी नहीं। 


ईे 


मद्दात्माजी ने जो आपकत्तियाँ उठाई हैं अब में उनकी पड़ताल 
फरता हूँ। भद्दात्माज़ी ने पहली आपत्ति तो यह उठाई दे कि मेने 
जो श्छोफ उपस्थित किए है. ये प्रामाणिक नहीं। में स्वीकार करता 
हूँ कि इस विपय पर मेरा फोई अधिकार नहीं। परन्तु में कहना 
चाहता हूं कि मैंने जो झ्लोक पेश किए हैं थे सब स्वर्गीय श्री० 
विलक के लेखों से लिए गये हैं, ओर तिलक संस्कृत भाषा और 
दिन्दू शा्ओं के बहुत बड़े विद्वा्‌ माने जाते थे। उनकी दूसरी 
आपत्ति यद्‌ दे कि इन शास्त्रों का अथे वह नहीं लेना चाहिए 
जो विद्वान्‌ करते हैं. वरन्‌ यद्द लेना चादिएं जो साधु-मद्दात्मा 
करते ६ ओर कि, जैसा साधु-सन्तों ने उनका भाव समझा है, 
शास्त्र जाति-मेद और अस्पृश्यता का समर्थन नहीं करते | पहली 
आपत्ति के सम्बन्ध में मैं मद्दात्माजी से पूछना चाहता हूं कि 
सोकॉ:फे प्रद्तेप होने था साधु-सन्‍्तों के उनका मिश आशय 
निकालने से किसी को क्‍या लाभ दे? सर्व-साधारण जनता 
यथार्थ फोकों और भक्तिप्त करों में फोई अन्तर नहीं समझती | 
सर्वे-साधारण को यद्द भी पता नहीं कि पाठ, क्या है। ये इतने 
अपदू हैं. कि उनको पता दी नहीं कि शास्त्रों में क्या लिखा दै |, 
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जो कुंड उनको बताया गया है वे उसी में विश्वास रखते हैं शरीर 
उनकी बताया यह गया | कि शास्त्र जातिभेद और अरप्रश्यता 
फो मानने की 'शआराज्या देते | 


अब लीजिए, साधु-सन्‍्तों की बात । यह मानना पढ़ेगा कि 
उनकी शिक्षाएँ केबल विद्वानों की शिक्षाओं की तुलना में क्रितनी 
भी भिन्न ओर उत्कर्पकारी क्यों न हों, थे शोचनीय रूप से व्यर्थ 
सिद्ध हुई हैं | उनके व्यर्थ रहने के दो कारण £ । किसी भी सन्त 
ने जातिभेद पर आक्रमण नहीं किया। इस के विपरीत वे जाति- 
भेद में हृ़ विश्वास रखते थे। उनमें से अधिकांश तो अपनी 
अपनी जाति में ही बने रहे और उसी जाति के कहलाते हुए ही 
परे । ज्ञानदेव को अपने ब्राद्माए-पद के साथ चिपटे रहने का 
इतना अधिक मोह था कवि जब पेरद्न के ब्राह्मणों ने उसे अपनी 
बेरादरी में लेने से इन्कार किया तो उसने ब्राह्मण समाज से 
प्रपने को ब्राह्मण मनवाने के लिए आकाश-पाताल एक कर दिया । 
ओर एक नाथ ने भी जिसे “महात्मा” फिल्‍म में अछूतों को छूने 
औ्ौर उनके साथ भोजन करने का साहस दिखाने के लिए द्वीरो 
देखाया गया. है, जातिमेद के विरुद्ध द्ोने के कारण ऐसा नहीं 
केया था, बरन्‌ इसलिए क्‍योंकि वह अनुभव करता थारकिः 
अ्रद्चृतों के संसगे से उत्पन्न होने वाला दूपण गन्ना के पविंत्र जल 
पं स्नान करने से .घुल जाता-है। जहाँ तके मेरा. अध्ययन है, 
न्‍्तों' ने कभी जातिभ्रेद और अस्पृश्यता के विरुद्ध संग्राम: नहीं 
कया वे मजुष्यों के-बीच होने बालें कगेड़ों के साथ कोई: सम्बन्ध 
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नहीं रखते थे। उनको चिन्ता थी तो मनुष्य और ईश्वर के बीच 
के सम्बन्ध की। सब मनुष्य वरावर हैं, इसको उन्होंने कभी प्रचार 
नहीं किया। वे प्रचार करते थे कि सब मनुष्य ईश्वए की दृष्टि में 
बराबर हैं। यह एक बहुत द्वी मिन्न और बहुत द्वी अनर्थकारी 
कथन है जिसका प्रचार किसी को कठिन या जिसको मानना 
किसी को भयावह नहीं जान पड़ता । 
दूसरा कारण जिससे सन्‍्तों के उपदेश व्यथे सिद्ध हुए यद्द 
दैकि जनता को शिक्षा दी गई दै कि साधु-सन्त जातिभेद फो 
वेशक तोड़ें8 परन्तु साधारण मलुष्यों को वैसा नहीं करना 
चाहिए। इसलिए जनता के अनुसरण लिए किसी सन्त ने कभी 
उदाहरण का काम नहीं दिया। थह सदा एक ऐसा पुण्यात्मा 
बना रहा जिसका सन्‍्मान होना चाहिए। सर्व-साधारण जनता 
जातिभेद और अस्यृश्यता की दृद विश्वासी बनी रद्दी। इससे 
प्रकट द्वोता है. कि साधु-सन्‍्तों के पुस्यमय जीवन और आये 
उपदेश शास्त्रों की शिक्षाओं के विरुद्ध लोगों के जीवन और 
आचरण पर कोई प्रभाव नहीं रखते थे। इस प्रकार इस बात से 
फोई सान्त्वना नहीं मिल सकती कि ऐसे साधु-सन्‍्त थे या ऐसा 
पक महात्मा है जो शास्त्रों का अथे थोड़े से विद्वानों या बहुत से 
अज्ञानियों से भिन्न करता दै। सर्वे-साधारण- शालरों के सम्बन्ध 
में मिन्न मत रखते हैं, यद्द एक ऐेसी सचाई है जिसकी उपेक्षा 
उस लअआ अनिकत मम पशी लिन न कि > टपकी 3० भला मज 
8 चन्त्यजात्ता विशक्ष ज्यासी । गड्राननाने शुद्ध स्यासी # 
पएकनाथी भागवत झ० र८, ओ., १३१० 
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हीं की जा सकती । पर जो शास्त्र सर्व-साधारण के आचरण को 
गसित करते हैं उनके प्रमाण को समाप्त किए बिना इस सचाई 
; साथ कैसे व्यवहार किया जा सकता है, थहं एक ऐसा अन्न 
: जिस पर महात्माजी ने विचार नहीं किया। .परन्ठु शास्त्रों की 
शक्षा से लोगों को युक्त करने के लिए एक सफल साधन के रूप 
7 जो भी योजना महात्माजी पेश करें, उन्हें यह अवश्य स्वीकार 
+रना होगा कि एक अच्छे स्माते पुरुष का पवित्र जीवन महात्मा 
त्री के अपने लिए बहुत उत्कर्षकारी वेशक हो, परन्तु भारत में-“ 
उस भाव को दृष्टि में रखते हुए जो सामान्य मनुष्य साधु-सन्तों 
और महात्माओं के प्रति रखता दै--अर्थात्‌ महात्मा का पूजन 
करना परन्तु अनुसरण नहीं-मनुष्य इससे कुछ अधिक लाभ 
नहीं उठा सकता। 


मद्दात्माजी की तीसरी आपत्ति यह्‌ है कि जिस धर्म को चैतन्य, 
ज्ञानदेव, तुकाराम, तिरुवल्लुबर, रामकृष्ण, परमहंस इत्यादि 
मानते थे, वह जैसा मैंने कहा हे बैसा सदूगुण-शून्य नहीं हों 
सकता, ओर किसी धर्म के सम्बन्ध में उसके सब सेव 
नमूनों से नहीं वरन्‌ उन सर्वोत्तम नमूनों से जो यह उतन्न कर 
सकता दै, सम्मति बनानी चाहिए। इस कथन के अत्येक शरद 
में में सहमत हूँ । परन्तु मेरी समझ में बिल्कुल नहीं आ रहा कि 
इससे महात्माजी सिद्ध क्या करना चाहते हैं। किसी धर्म को . 
उसके सब से बुरे नमृनों से नहीं वरन्‌ सर्वोत्तम नमूनों से 
खना चादिए, पर्याप्त सत्य दै। परन्तु क्या इससे बात तय दो 
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जाती है ! में कहता हैं, नहीं। प्रश्न प्रभी तक भी बना रददता 
है-निकृष्ठठम की संख्या इतनी अधिक ओर भ्रेप्ठटम की संख्या 
इतनी थोड़ी क्‍यें है ? में सममता हूँ, इस प्रश्न के केवल दो दी 
उत्तर दो सकते हैं। ( ९) कि निकृष्ठटम अपनी किसी मौलिक 
घुषता के झारण नेतिक रुप से निष्कपेणीय नहीं। और इसलिए 
धार्मिक आदश के छुछ भी निकट पहुँचने मे असमर्थ हैं। या 
(२) पघार्मिक आदर्श एक पूर्णतः अशुद्ध आदशे दे, जिसने 
अनेकों के ज्ीवनों में अशुद्ध नेतिक प्रवृत्ति उपपन्न कर दी दै और 
कि अशुद्ध आदर्श के रहते भी सर्वेत्तम--वास्तव में अशुद्ध 
प्रवृत्ति को शुद्ध दिशा में मोइ कर--सर्वोत्तम बन गये हैं । 

'इन दो समाधानो में से मैं पहले को स्वीकार करने को तैयार 
नहीं। मुझे निश्चय है कि महात्माजी भी इसके विपरीत मानने 
पर आप्रद्द नहीं करेंगे। निकृष्टतम क्यो इतने अधिक और सर्वो- 
्तम क्‍यों इतने थोड़े हैं, जब तक इसके समाधान के लिए भद्दा- * 

, पमाजी के पास और फोई त्तीसरा विकल्प न हो, तब तक मुझे तो. 
दूसरा द्वी तक और युक्तिसंगव समाधान प्रतीत द्वोता है । यदि 
फेवल दूसरा ही समाधान है. तो यद्द बात स्पष्ट है कि सदात्माज़ी 
की यह युक्ति कि किसी धमे को उसके सर्वोत्तम अनुयायियों से 
दी परखना चाहिए; हमें और किसी परिणाम पर नहीं पहुँचाती 
सिवा इसके कि दहन उन अनेकों के भाग्य पर शोक प्रकट करें जो 
इसलिए गलती कर रहे हैं ब्योकि उनसे रत आदर्शों का पूजन 
कराया गया दै। 


प्र. 


हात्माती की यह थुक्ति कि यदि अनेक लोग साधु 
के उदाहरण का अमुकरण करें तो हिन्द-धर्म साध हो जायगा 
आर कारण स॑ भ्रान्तिजनक है चतन्य आदि दीप़िसमान पुरू 
नाम उद्ध्रत कर के मुझ एसा प्रतीत होता दे, मद्दात्माजीः5 
विशालतम ओर सरलतम रूप में यह सुकाना चाहते ह कि 
समाज को उसकी रचना में किसी प्रकार का मलिक परि 
किए बिना भी, साथ बरन सुस्बी बनाया जा सकता है, यदि: 
उच्च व के हिन्दुओं को प्रेरणा करके उनसे नीच वर्ण के हिल 
के प्रति उनके व्यवहार में सदाचार के उच्च आदणो का अनुर 
कराया जा सके। में इस प्रकार की विचार-पद्धति के स 
चिरुद्ध हैँ । सबणों हिन्दओं में से में उनका सन्‍्मान कर से 
हूँ जो अपने जीवन में उच्च सामाजिक आदशे की घनुभू[त् 
 अयत्त करते हैं। ऐसे लोग न हो तो भारत जितना इस-सम 
रहने के लिए उससे अधिक भद्दा ओर कम सुखमय स्थान 
जाय-। परन्तु इस पर भी जो मनुष्य सबर्णे हिन्दुओं के: व्र्यत् 
चरित्रःका सुधार कर के उनकी अंधिक अच्छा बनाने के. ४ 
पर भरोसा: करता है, घह मेरी समर में अपनी शक्ति को 


। 4 
अननर+->..०-०...त.०, 


. कह्स सम्बन्ध से अप्रल १६३६ के “आरियन पाथ?” सें श्री० 
एन० अंद्सफ्रोड का “मोरेलिटी एण्ड सोशल स्टूकचरए शें 
पझानचर्धक लेख देखिए | 
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सष्ट करता और मगत्ष्णा फो पफडता है। क्या व्यक्तिगत चरित्न 
शास्परास्त्र बनाने वाले को अच्छा मलुप्य अथात एक ऐसा मनुष्य 
श्ना सकता द जो ऐसे गोले बनाये जो फरटेंगे नहीं ओर ऐसी 
गैस तेयार करे जो विपाक्त न हो ? यदि यह नहीं दो सकता, 
तो आप कैसे आशा कर सकते हैं. कि व्यक्तिगत चरित्र ज़ातिभेदु 
की चेनना से लद्दे हुए मनुष्य फो एक अच्छा भलुष्य, अर्थात्‌ एक 
शसा मनुष्य बना देगा जो अपने संगी-साथियों को अपना बरा- 
चर का भाई ओर मित्र सम ? अपने विश्यासानुसार आचरण 
ऋरने के लिए यह आवश्यक दे छि बद अपने संगी-साथियों के 
साथ या तो अपन को उनसे बड़ा मान कर या उनसे छोटा मान 
कर जैसी भी अवस्था हे), फम से कम अपनी जाति बिरादरी के 
लोगों फे साथ जैसा उसका व्यवद्दार दे उससे भिन्न, व्यवद्दार 
करे। उससे कभी आशा नहीं की जा सकती कि वदद अपने दम 
जोलियों के साथ अपन भाई वन्धुओं ओर बराबर बालों जैस 
ब्यवद्दार करेगा। यद्द एक सचाई दे कि द्विन्दू उन लोगों के साे 
जो उस की अपनी जाति के नहीं, ।व्देशिया का ऐसा व्यवहार 
फरता है--डन विदेशियों का एसा जिनके विरुद्ध आत्मीयजने 
से मिक्ष म्कार का व्यवद्वार करने के लिए उसे कोई दण्ड नहीं 
मिलता और जिनके साथ कोई भी धोखा या चालाकी करने वे 
लिए उसे कोई लज्ज़ा नहीं होती। दूसरे शब्दों में यों समकरिः 
-कि कोई अपक्ताकृत अधिक अच्छा या अधिक बुर हिन्दू तो हे 
सका है, परन्‍्तु कोई अच्छा दिन्दू नहीं हो सकता। ऐसा होने 
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| कारण यह नहीं कि उसके व्यक्तिगत चरित्र-में कोई दोष 
। चस्तुत: जिस चीज़ में दोप है वह है उसके संगी-साथियों के 
थ उस के सम्बन्ध का अविकल आधार ।- अच्छे से अच्छे 
नृष्य भी नेतिक नहीं हो सकते यदि उनके और उनके संगी- 
थियों के वीच के सम्बन्ध का आधार मौलिक रूप से अशुद्ध 
म्बन्ध है। एक दास के लिए उसका स्वामी अपेक्षाकृत अधिक 
च्छा या अधिक बुरा हो सकता है। परन्तु कोई अच्छा स्वामी 
हीं हो सकता । कोई अच्छा मनुष्य स्वामी नहीं वन सकता। . 
र कोई स्वामी अच्छा मनुष्य नहीं हो सकता । ऊँची जातियों 
ऐर नीच जातियों के बीच के सम्बन्ध पर भी यही वात लाग 
ती है। एक नीच जाति के मनुष्य के लिए एक उच्च जाति का 
तुष्य ऊँची जाति के दूसरे मनुष्यों की तुलना में अधिक अच्छा 
| अधिक बुरा हो सकता है। एक ऊँची जाति का मनुष्य जो 
पने को ऊँची जाति का कहलाने के लिए किसी दूसरे को नीची 
ति का मानना आवश्यक सममता है कभी अच्छा मनुष्य नहीं 
' सकता । किसी नीची जांति के मनुष्य के लिए इस बात.की' 
तना का होनो कि मेरे ऊपर कोई उच्च बर्णे का मनुष्य है,. कसी 
च्छा नहीं हो सकता। -मैंने अपने अभिभाषण में इस बात पर 
दस की हे कि वर्ण या जातिभेद पर आधारित समाज एक ऐसा 
माज है जो अशुद्ध सम्बन्ध पर आधारित है। मैं आशा किए 
१ था के महात्साजी मेरी युक्ति को कार्टेंगे। परन्तु उसे काटने 
वजाय उन्होंने चातुर्ब॑र्य में अपने विश्वास को बार बार दुह-' 
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राया है, परन्तु थे कारण प्रकट नहीं किए जिन पर उस विश्वास 
का आधार है। 


दर 


मद्दात्माजी जिस वात का प्रचार करते है. क्या वे आप भौ 
उस पर आचरण करते हैं ? ज्ञो युक्ति अपने उपयोग में साव॑च्रिक 
दी उसमें व्यक्तिगत उल्लेख करना मनुप्य पसन्द नहीं करता। 
परन्तु जब मनुप्य एक वाद का प्रचार करता हैँ और उसे एक 
सिद्धान्त मानता दै तो यद्द जानने की उत्सुकता द्वोती दे कि जिस 
बात का प्रचार करता है उस पर वह स्वयं कट्दाँ तक आचरण 
करता है । हो सकता है कि उसके अनुसार आचरण करने में उसे 
इसलिए विफलता हुई दो क्‍योंकि आदशे इतना ऊँचा दे कि 
उसको प्राप्त नहीं किया जा सकता; या यद्द भी दो सकता है कि 
उसके 'अमुसार आचरण करने में उसकी विफलता का कारण उस 
सनुष्य का स्वभावसिद्ध दम्भ दो । जो भी दो, वद्द अपने आचरण 
को परीक्षा के लिए हमारे सामने खुला रख देता है। मुझे फोई 
दोप नहीं देना चाहिए यदि में पूछें कि मद्दात्माजी ने श्रपनी 
अदस्था में अपने आदशशे को सिद्ध करने का कट्टां तक यत्न किया 
है। मद्दात्माजी जन्म से यनिया हैँं। उनके पूर्वेज वारिज्य छोड़ 
कर रजवाड़ों के दीधान वन गये, और यह व्यवसाय शाद्ाणों का 
है। उनके अपने जीधन मे, उनके मद्दात्मा घनने के पहले जब 
उनको अपने लिए व्यवसाय चुनने का अवसर आया, तो उन्दोंने 
चैसटिरी फो तराजू से अच्छा समका। कानून फा परित्याग करने 
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पर वे आधे सन्‍त ओर आधे राजनीतिक्ञ बन गये। <उन्‍्होंने 
चारिज्य को, जो उनका पेतूक व्यवसाय है, कभी छुआ तक नहीं 
उनके सब से छोटे पुत्र ने--मैं उसे लेता हूँ जो अपने पिता का. 
सच्चा अनुयायी है--जो जन्मना वेश्य है, एक ब्राह्मण की लड़की 
से विवाह किया हे और एक समाचार-पत्र के घनी स्वामी के 
यहाँ नोकरी कर रम्खी दै। हम नहीं जानते जो महात्माजी ने 
उसे अपना पेतक व्यवसाय न करने के लिए घुरा कहा हो । किसी 
आदर्श को उसके निकृष्ठतम नमूनों से परखना अशुद्ध एवं अजु- 
दारता हो सकता है । और नमूने के रूप में निश्चय ही महात्माजी 
से अधिक अच्छा और दूसरा कोई नहीं। यदि वे भी आदश 
को सिद्ध करने में बिफल रहते हैं, तो वह आदर्श अवश्य ही 
असम्भव आदशे, और मनुष्य के व्यावद्ारिक सहज ज्ञान के 
नितान्त विरुद्ध है । कारलायल के अन्थों का अध्ययन करने वाले 
लोग जानते हैं कि वह बहुधा किसी विषय पर विचार-करने के 
पूर्व ही उस पर बोल दिया करता था । पता नहीं कि जातिभेद के 
विषय में भी महात्माजी की अवस्था भी कहीं बैसी ही तो -नहीं। 
अन्यथा वे कई प्रश्न जिन पर-मेरा ध्यान जाता है उनसे वच कर 
न निकल जाते। किसी काम को किसी मनुष्य के लिए अवश्य 
करणीय ठहराने के लिए किस समय कोई काम पेहक काम समका 
जा सकता है १ क्या मनुष्य को अवश्य अपना पैक व्यवसाय 
ही करना चाहिए, चाहे वह उसकी योग्यता के अनुसार न हो, 
चाहे उस से उसे छुछ भी लाभ न द्वो सकता द्वो ? क्‍या मलुष्य 
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>फो अपने पैदक स्थप्ताप से शी पेट पालना चांदिए, चादेपई 

श्ययसाय उसे पापमय प्रमीन हो ? यदि प्रस्येक व्यक्ति फे क्षिए 
अपने बापदादा ए स्यथयसाय वरना आयश्यक दे सो पुरुष फो 
झुटना घना रहना चादिए क्योकि उसफा दादा हटना था, भोर 
रप्री को पेश्या यनी रोना भादिए फ्योंकि उस की दादी येश्या 
थी। फ्या महात्माती अपने याद को मर्क-संगत परिणाम फो 
स्वीझार फएने यो सैयार पं ? मेरे मत से तो ठनहा सलुष्य को 
अपने यारदादा का दी घ्ययसाय करने एा 'मादश ने फेयल 
अमम्मय भीर अय्यापष्टारिफ चाद्श है, थरन्‌ नैतिक रूप से 
भी अममर्थनोय आदर्श है। 


+ | 


मंद्दास्माजी एफ आरइ्मण के जीवन भए ब्राह्मण बसा रहने फो 
चडी अच्छी वान समझते दै। इस सचाई को अलग रख फर भी 
डि अनेक ऐसे ब्राप्ण हैं. लो जीवन भर भाद्मण बना रद्दना पसंद 
करते हैं. दम उन प्राद्णों के सम्बन्ध में क्या कद सकते हैं जो 
पुरोद्धिताई के अपने पैदक व्यवसाय से चिपटे हुएं हैं १ क्‍या ये 
पेतक व्यवसाय के सिद्धान्त फो पव्रिध्त समझ कर ऐेसा कर रहे 
हूँ या फंया ये धन फे लोभ में ऐसा फर रह हैँ? ऐेसा प्रतीस 
दाता द, मंद्वात्माजी को ऐसी निशासाओं से फोई सम्बन्ध नहीं । 

ये इसी बात से सल्तुष्ट है कि ये “सच्चे प्राक्मण हैं -जो उनको 
* स्वेचधपूर्षक दी गई मिक्छा पर निर्वाद कर 'केलपनी आध्या- 
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त्मिक निधि में से लागों को मुक्तहस्त से दान करते हैं [7 महात्मा 


नी को परम्परागत ज्राद्मग पुरोहित का यही रूप--शआध्यात्मिक 
निधियों का चाहक--दीखता 5 । परन्तु परम्परागत आ्ाह्मणां का 
गक दुसरा चित्र भी खींचा जा सकता £। आाहाण प्रेम के देवता 


वेष्णु का पुरोहित हो सकता है। ब्रह विनाश के देवता श्र 


का पुरोछह्देत ही सकता है। वह बुद्ध-गया में बुद्ध का पुरोद्धित 
बन कर बुद्ध का पृजन कर सकता ह--उस बुद्ध का जो मानव 


ताति का सब से बड़ा शुरू था ओर जिसने प्रेम के श्रेष्ठ सिद्धान्त * 


का उपदेश किया था। बह काली का भी पुरोहित द्वो सकता है, 
प्रीर काली वह देवी दर जिसकी रक्त-पिपासा को शान्त करने के 
लए प्रति दिन एक पशु की बलि देना आवश्यक है ! वह क्षत्रिय 
प्रवतार राम के देवालय का पुरोहित वन जञायगा ! वह परशुराम 
$ मन्दिर का भी पुरोहित वन जायगा--परशुराम वह अवतार 
; जो ज्ञत्रियों के विनाश के लिए हुआ था ! वह सृष्टि के कर्ता 
क्या का भी पुजारी बन सकता है। वह किसी ऐसे पीर का भी 
जारी हो सकता है जिसका परमेख्वर अल्लाह जगत पर अपने 


प्राध्यात्मिक प्रझुत्व में ब्रह्मा के भागीदार होने के दावे को सहन _ 


हीं कर सकता ! कोई नहीं कह सकता कि यह चित्र सच्चा नहीं । 
दि यह सच्चा चित्र है तो मालूम नहीं कि ऐसे देवी-देवताओं के 
क्त बन सकने की योग्यता को क्‍या कहा जाय जिनके गुण 
[तने परस्पर विरोधी हैं कि कोई भी निष्कपट मनुष्य उन सब 
ग घुजारी नहीं हो सकंता। हिन्दू लोग इस असाधारण घटना 
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को अपने धर्म का सब से बड़ा गुण--अर्थान्‌ उसके चित्त की 
इारता, उसका सद्दिणणुता का भाव--सममतते हैं । इस सुसाध्य 
मन के विरुद्ध यद्द कद्दा जा सकता दे कि यद्द जो चित्त की उदा- 
सता और सहिष्णुता है बद्द वास्तव में उदासीनता या ढिलमिल 
' विश्वास से बढ़ कर प्रशंसा-योग्य नहीं। इन दोनों भावों को 
बाहर से देखने पर एक दूसरे से पहचानना कठिन प्रतीत द्ोता 
है। परन्तु अपने वास्तविक गुण में थे एक दूसरे से इतने अत्या- 
वेश्यक रूपसे प्रिन्न हैं कि जो भी मनुष्य उनकी ध्यानपूर्वफ 
परीक्षा करेंगा बह उन को एक दूसरे से पदचानने में कभी भूल 
नहीं फर सकता । किसी मलुष्य के अनेक देवी-देवताओं की पूजा 
भर्चा करने के लिए तैयार रहने को उसके सहिप्एु भाव के प्रमाण 
के रुप में पेश किया जा सकता दै। परन्तु क्या यह स्वार्थ-सिद्धि 
की अमिलापा से उसन्न हुए दम्भ का भी प्रमाण नहीं हो सकता ? 
सुमे निश्चय दे कि यह्‌ सद्दिष्पुता केवल दंभ है। यादि इस मत 
* आधार सुरद है, तो मनुष्य पूछ सकता है कि उस व्यक्ति के 
« पीस क्‍या आध्यात्मिक निधि दो सकती दे जो किसी भी ऐसे ' 
देवी-देमता का पुरोद्दित और पुजारी घनने के लिए तैयार दै 
जिसकी पूजा-अर्चा से उसका सवा सिद्ध द्वोता दे ! ऐसा मनुष्य 
भ केवल सब भ्रकार की आध्यात्मिक निधियों से शुत्य समझा 
जाना चाहिए, चरन्‌ उसके लिए पिता से पुत्र को मिली हुई आत्म- 
चालित क्रिया के समान, बिना भ्रद्धा के, बिना विश्वास के, पैठक 
दोने के कारण ही पररोदित के ऐसे उत्कर्षकारी व्यवसाय का करना 
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“सद्‌गुण का रक्षण नहीं;: यह-वास्तव में एक श्रेष्ठ व्यवसाय 
तो धंर्भःकी सेवा के सिवा और कुछ नहीं, दुरुपयोग है। 


न्यू न 3 / ८ तह 


प्रत्येक खी-पुरुष को अपना यैठक धंधा-ही कंरना चाहिए:इस 
न्‍त के साथ महांत्माजी क्‍यों चिपटे हुए हैं ? इसके कारण 
ले कहीं भी नहीं वताए | परन्तु कारण अवश्य होगा, थ्यंपि 
पे स्पष्ट कहने की परवाह-नहीं करते। कुछ वर्ष हुए अपने 
छः इण्डिया” में “जातिभेद बनाम श्रेणीमेद” ' शीषैक से 
ते हुए उन्होंने बहस की थी कि जातिमेदःश्रेणीमेद से अच्छा 
प्रौर हेतु यह दिया था कि जातिसेद सामाजिक स्थिरता की 
त्तम सम्भव व्यवस्था है। प्रत्येक स्त्री-पुरुष 'को अपना ही 
; घंधां करमा चाहिए, इस सिद्धान्त के-सोथ चिपटे रहने कें 
'यदि महात्माजी का यही कारण है, तब वे सामाजिक जीवन 
ठै मत से चिपटे हुए हैं| अत्येक मलुष्य सामाजिक स्थायित्व 
ता है और स्थायित्व प्राप्त करने के लिए व्यक्तियों और 
यों के बीच के सम्बन्ध में कोई व्यवस्था अवश्य करनी 
दए । परन्तु दो बातें, मुझे निश्चय है, कोई नहीं चाहता। 
वात जिसे कोई नहीं चाहता-वह है: अच्ल्न-सम्बन्ध, कोई 
: चीज़ जो अपरिवर्तनीय है; कोई ऐसी चीज़ जो सब कालों 
लए स्थिर है। स्थिस्ता की आवश्यकता है परन्तु परिवतेत.क़ी 
॒ करके नहीं, जब . कि परिवर्तन अत््यावश्यक. दो । दूसरी 
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बात जो कोई नह्दों चाहता वह है केयल व्यवस्थापन । व्यवस्था 
है भ्ावश्यकता है पर सामाजिक न्‍्याय का यलिदान कर के 
नहीं। क्या फोई फह सकता है कि जातिभेद के आधार पर, 
श्रथात्‌ इस आधार पर कि प्रत्येक व्यक्ति को अपना परम्परागत 
भंधा करना भाहिए, साभाजिक सम्बन्ध की व्यवस्था इस दो 
जैशाजयों से बचाती दे ) मुझे विश्वास दे कि यह नहीं चच्राती। 
शक सर्वोत्तम सम्भव व्यवस्था होना तो दूर, मुकेसतनिक भी 
संदेद नही कि यह घुरी से घुरी व्यवस्था है क्योंकि यद सामा- 
डिक व्यवस्था के दोनों नियमों--तरलता और न्यायपरता--को 
भज्ञ करती है। न 
5 8 
५. थे लोग शायद समझें कि महयात्माजी ने बहुत उन्नति कर ली 
5 क्योंकि थे अब केवल चर में विश्वास रखते हैं, जातिमेद में 
नहीं। यह सत्य है कि एक समय मद्दात्माजी कट्टर सनातनी हिल्‍्दू 
मै। थे थेदों, उपलिपदों पुराणों और उन सब को मानते थे जिम्हें 
हिन्दुओं के घर्म-प्न्थ कद्दा जाता है, ओर इसलिए ये अवतार 
और पुनजन्स में विश्वास रखते थे | वे जातिमेद को मानते थे 
और एक कट्टर सनातनी की माति पूरे बल से उसका समर्थन 
से थे। थे इबड्ढ मिल फेर खाने, इकट्ठो मिल कर पीने, उथा 
भन्तर्जातीय पिवाद की पुकार की निन्‍दा करते थे और युक्ति यद्द 
दे थे कि इकद्टे मिल कए खाने पर नियन्धण “इच्चा-शक्ति को 
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मैंने अपने भाषण में दिए हैं, चैंदिक वर्श-व्यवम्था को नहीं मानता, 
तो भी मैं मियेदन करना चाद्वता हूँ कि बे का बैदिक सिद्धान्त, 
जैसा कि स्वामी दुयानन्द और दूसरे लोगों ने उसका आशय प्रकट 
किया है, एक युक्तियुक्त और निर्दोप चीज़ ऐहै। यद्द समाज सें 
किसी व्यक्ति के पद का निश्चय उसके जन्म से नहीं करता | यद्द 
फेवल गुणों को स्वीकार करता दै। मद्दात्माजी का वर्ण-सम्बन्धी 
मत वैदिक वर्ण को एक असंगत विचार द्वी नहीं बरन एक घृणा 
फरने योग्य वस्तु भी बना देता दै। 
बर्ण और जातिभेद दी विभिन्न प्त्यय हैं। बणे का आधार- 

मृत सिद्धान्त है प्रत्येक व्यक्ति अपने गुण के अनुसाए। इसके 
विपरीत जातिभेद का आधारभूत सिद्धान्त दै प्रत्येक व्यक्ति उसके 
जन्म के अनुसार । दोनों एक दूसरे से उतने द्वी भिन्न हैं, जितना 
कि चाक की मिट्टी पयीर से । वास्तव में दोनों एक दूसरे के प्रति- 
पहनी हैं। यदि मधात्माजी मानते हैं, जेसा कि उनका विश्वास है 

कि प्रत्येक ख्री-पुरूप को अपना पेह्क व्यवसाय करना चाहिए, 

तो अत्यन्त निश्चित रूप से ये जाति-भेद का द्वी समयेन करते हैं, 

और इसको पर्स व्यवस्था कद्दू कर ये न केवल पारिमापिक अशुद्धि 

करते हैं. थरन्‌ गड़बड़ फो ओर भी बढ़ा रहे हैं। 

मुझे निश्चय है. कि इस सारी गड़बड़ का कारण यद दे कि 

भद्दात्माजी को न तो इस घात की कोई निश्चित और स्पष्ट कल्पना 

है कि बे क्‍या हे और जातिभेद क्या, ओर न इस वात फी कि 

5 के लिए दोनों की क्या आवश्यकता है। ये 
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कह चुके हैं और आशा की जाती. है. कि उन्हें अपने इस मत ' 
के जातिभेद हिन्दू-धर्म का कोई तत्व नहीं, वदलने के लिए व 
हस्यमय हेतु नहीं मिल जायगा । कया वे वर्ण को हिन्दू-धर्म 

तार मानते हैं ? अभी तक कोई इसका स्पष्ट उत्तर नहीं दें सकत 
उन के “डाक्टर अम्बेडकर का अभियोग” शी पेक्र. लेख के पा 
सके उत्तर में 'नहीं? कहेंगे । उस लेख में वे यह नहीं कहते 
ब्रण का सिद्धान्त हिन्दू धर्म का आवश्यक अंग है। वर्ण 

हेन्दू धर्म का अंग मानना तो दूर, वे कहते कि.“एक और केव 
एक परमेश्वर को. सत्य कहना और मानव-परिचार के नियस 
प्‌ में अहिंसा: को स्पष्ट स्त्रीकार करना ही हिन्दू-घर्म का ते! 
है !? परन्तु जिन लोगों ने श्री सन्‍्तराम के उत्तर में उनका ले 
ढ़ा- है. वे कहेंगे हाँ? । उस लेख में वे कहते हैं, “करान.को 
त्तान कर कोई सनुष्य भुसलमान और वायबिल को न मान 4 
कोई सनुष्य ईसाई कैसे रह सकता है ? यदि. जातिभेद अं 
प्रणेभेद दोनों एक ही चीज़ है और यदि वर्ण उन शार्लो का । 
अरखण्ड अंश है जो बताते हैं. क्ि हिन्द-धर्म .क्या है, तो में ना 
जानता कि जो व्यक्ति जातिभेद अर्थात्‌ बर्ण-को नहीं मानता व 
अपने को हिन्दू केसे कह-सकता छहै १? 


यंद टाल-मटोल और वाकछल क्‍यों? महात्माजी अप 
पचाच के लिंए अपने इर्द. गिर बाड़ क्‍यों लगा रहे हैं.? वे कि 
क्रो प्रसन्न करना चाहते हैं ? क्‍या सन्त के .रूप में वे सत्य १ 
5 नहीं कर सके ! या क्या उनका राजनीतिज्ञ रूप सन्त 
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मार्ग में रूकावट बन रहा है ? महात्माजी के इस गड़बड़ मे पड़ने 
के सम्भवतः दो कारण हैं) पहला तो है महात्माजी की प्रवृत्ति | 
प्राय; अल्येक बात में ये वालक की सी सरलता दिखाते हैं ओर 
बालक की ऐसी आत्म-व॑चना उन में है। जिस भी बात में वे 
विश्वास करना चाहते हैं. उसमें बालक फी भांति वे विश्वास कर 
सकते हैं । इसलिए इमें उस समय तक प्रतीक्षा करना आवश्यक 
है जब भद्दात्माजी-की इच्छा वें में विश्वास करना छोड़ देने की ' 
दोगी. जैसा कि उन्होंने जातिमेद्र फो मानना अपनी इच्छा से 
छोड़ दिया दै। 

गड़बड़ का दूसरा कारण यह है कि महात्माजी एक साथ दो 
चीजें बनना चाहते हैं--एक महात्मा और दूसरे राजनीतिज्ञ | 
भद्दात्मा के रूप में बे बेशक राजनीति को 'आध्यास्मिक रंग मेँ 
ईंगंने का यर॑न कर रहे हों। इस में उनको सफलता हुई दे या नहीं, 
पर राजनीति ने निश्चय ही उनकी इस स्थिति से अनुचित लाभ 
डठाया है। राजनीतिशन को ज्ञान रहना चाहिए कि समाज स्म्पूर 
सत्य को धद्दन नहीं कर सकता, और फि यदि सम्पूर्ण सत्य 
उसकी राजनीति के लिए घुरा हो तो उसे सम्पूर सत्य नहीं कददना 
चाहिए। महए्माज़ी जातिभेद और ये का सदा समर्थन इस 
लिए किया फरने हैं क्योंकि उन को डर है कि यदि मैंने इनका 
विरोध किया तो राजनीति में मेण कोई स्थान नहीं रद्द जायगा | 
एस गड़बड़ फा फारण चाहे जो द्वो, परन्तु मद्दात्माजी फो यद्द बाठ 
स्पष्ट कर देनी चाहिए कि,वर्ण का नाम लेकर जातिमेद का प्रचार 
एरने से थे अपने को ओर साथ दी जनता फो धोखा दे रहे दे । 
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मदात्माजी कहते हैं कि हिन्दुओं और हिन्दर-धर्म को परखने 
के लिए जिन कसोटियों 'का मैंने प्रयोग किया है थे बहुत कड़ी 
हैं, और कि उन कसौटियों पर परखने से अत्येक जीता धर्म जिस | 
, का हमें ज्ञान है संभवत: फेल हो जायगा। यह शिकायत कि 
मेरी कसीटियाँ बहुत कड़ी हैं, सत्य हो सकती है। परन्तु प्रश्न 
यह नहीं कि वे कड़ी हैं या नरम | प्रश्न यह है कि क्या वे प्रयोग 
के लिए ठीक कसोटियां हैं ? किसी जनवा को और उसके' धर्स को 
सामाजिक आचार-नीति पर आधारित सामाजिक कसौटियों से 
परखना आवश्यक है। यदि धर्म को जनवा के कल्याण के लिए 
आवश्यक भलाई माना जाता दे तो किसी दूसरी कसौटी का कोई 
अर्थ नहीं होगा । ; 

अब में दृढ़तापूर्वक कहता हूँ कि हिन्दुओं और हिन्दू धर्म 
को परखने के लिए जिन कसौटियों का उपयोग मेने किया है थे 
अतीव उचित कसौरटियाँ हैं, उनसे अच्छी किसी कसोटी का सुमे 
ज्ञान नहीं। मेरी कसौटी पर परखने से अत्येक ज्ञात घर्म फेल हो 
ज्ञायगा, यह परिणाम सत्य द्वी सकता है। परन्तु इस बात से 
महात्माजी को, हिन्दुओं और हिन्दू धर्म के रक्षक के रूप में, उस 
से अधिक सान्त्वना नहीं मिल सकती जितनी कि एक पागल को 
दूसरे पागल के होने से, या एक अपराधी को दूसरे अपराधी के 
होने से मिल सकती है; में महात्माजी को निश्चय कराना २7इता 
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हूँ कि हिन्दुओं कोर दिन्‍्दू घमे से किस पूणा एवं तिरस्कार-भाव 
हा दोष मुझ पर लगाया जाना है यद्द मुझमें फेघल उनकी 
पिफलता ने ही उत्पक्न नदी किया-- 


मैं अनुमय फरता हैँ हि यद जगत यहुत दी अपूर जगत है, 
ओर जो मनुप्य इसमें रदना चाद्ता दे उसे इसकी अपूर्णताओं 
को सहन झरना होगा। जिस समाज में रह फर उद्योग फरना 
मेरे भाग्य में चदा है उसडी न्यूनतातओं ओर भ्रुटियों फो सदन 
करने फो से नैयार हूँ। परन्तु में अ्नुभय करता हूँ हि में ऐसे 
समाज में रइने फो सहमत नहीं हो सकता जो अशुद्ध भ्रादशों 
को प्रिय समझता है, या जो शुद्ध आदर्श रखते हुए भी अपने 
सामाजिक जीवन को उन आदेशों के अनुकूल बनाने फो सहमत 
मह्दी। यदि मैं हिन्दुओं और दिन्दू धर्म से ऊघ गया हूँ तो इसका 
कारण यद्द दे कि मुझे निश्चय द्वो गया दे कि वे अशुद्ध आदेशों को 
प्रिय समझते और अशुद्ध सामाजिक जीवन वितते है । द्विन्दुओं 
ओर हिन्दू धर्म े साथ मेरा झगड़ा उनके सामाजिक आचरण की 
न्यूनताओों के कारण नहीं। यद्द उससे फद्दी अधिक मौलिक दै। 
यद्द उन के आदशों के फारण ऐै। 


श्र 


*॥ को सैतिक पुनर्जेन्म की आवश्यकता है।उस 
स्थगित फरना भयावद्द है। और प्रश्न यद्द है कि 
का निश्रय और नियन्त्रण कौन कर सकता 
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है! पत्यक्षटः केवल वही लोग जिनका बौद्धिक पुनरुद्धारहो 
चुका है और केवल वही लोग जो इतने ईमानदार हैं कि उनमें 
बोद्धिक उद्धार से उत्पन्न हुए विश्वासों को रखने का साहस है। 
इस कसोटी पर परखने से गर्य-मान्य हिन्दू नेता मेरी सम्मति 
में इस काम के नितान्‍्त अयोग्य हैं। यह कहना असंभव है कि 
उनका आरम्भिक बोद्धिक पुनरुद्धार हो चुका है। यदि उनका 
बोड्धिक पुनरुद्धार हो चुका होता तो वे न तो अशिक्षित जने- 
समुदाय की सरल रीति से अपने को धोखा देते और न दूसरों 
की मौलिक अविद्या से अजुचित लाभ उठाते जेसा कि हम उन्हें 
उठाते देखते हैं। यद्यपि दिन्दू-समाज चूर चूर होता. जा रह्दा है, 
इस पर भी ये नेता, बिना किसी प्रकार की लज्ञा का अनुभव 
किए, अतीत के आदर्शों को अपील करते हैं। उन आदर्शों का 
वर्तमान के साथ कोई सम्बन्ध नहीं रह गया। वे अपने आरम्मिक 
काल में चाहे कितने ही उपयुक्त क्‍यों न हों, पर अब तो पथ- 
दर्शक के बजाय चेतावनी बन गये हैं। भ्राचीन रीतियों के पर्तिं 
अभी तक भी उसमें सम्मान का भाव है। ये प्राचीन प्रथाएँ उनको 
उनके समाज के आधारों की परीक्षा करने का अनिच्छुक चरन्‌ 
विरोधी बनाती हैं । 

निस्संदेह हिन्दू जन-साधारण अपने विश्वास बनाने में 
आश्चयंजनक रुप से असावधान हैं। परन्तु यही बात हिन्दू-नेताओं 
की दे । ओर इससे भी बुरी वात यह है कि द्विन्दू नेताओं से जब 
कोई उनके विश्वास की मेत्री छुड़ाना चाहता दे तो उनमें उन 
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विश्वासों के लिए और भी अज्ञुचित अनुराग बढ़ जाता है। मद्दा- 
त्माजी भी इसका अपवाद नहीं। ऐसा लगता दै, भद्दात्माजी 
सोचने में विश्वास नहीं रखते | वे सन्‍्तों का अनुसरण करना 
अधिक अच्छा सममते हैं। प्रतिष्ठित भावनाओं के प्रति पूजा- 
भाव रखने वाले परिवतैन-विरोधी मलुप्य की भांति, थे डरते हैं 
कि यदि उन्होंने एक थार सोचना आरम्भ कर दिया तो अनेक 
आदर एवं संस्थाएँजिनके साथ वे चिपटे हुए हैं. नष्ट दो जायँगी। 


मद्दात्माजी दमारी सहानुभूति के पात्र हैं। कारण यह कि 
स्वाधीन चिन्ता का प्रत्येक कर्म ऊपर से स्थिर दिखाई देने वाले 
जगत्‌ के किसी अंश को जोखिम में डाल देता दै। परन्तु यद्द 
बात भी समान रूप से सत्य दे कि साधु-सन्तों पर अवरलेबित 
रहने से दम कभी सत्य को नहीं जान सकते। साधु-सन्‍्त अन्त 
को मानव-आरणी ही हैं, और जैसा कि लाडे बल फोर कहा 
फरते थे, “मानव-मन उस से अधिक सचाई को मालूम करने 
बाला यंत्र नहीं जितनी कि सुअर की थूथन द्वोती दे ।” जद्दाँ चक 
वे विचार भी करते हैं, मुझे ऐसा लगता दे कि ट्विन्द्रओं की इस 
पुरानी समाज-रचना के समर्थन के लिए द्वेतु दँढ कर थे अपनी 
बुद्धि के साथ व्यमिचार कर रहे हैं। थे जातिमेद के सर्वाधिक 
प्रभावशाली पक्तपात करने वाले हैं, ओर इसलिए हिन्दुओं के 
सब से बुरे चेरी हैं 


मद्दृत्माजी के विपरीव, कई ऐसे द्विन्दू नेता हैं मो केवल 


